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Einleitung 


Es sind jetzt etwa seckzig Jahre, dali der Veda 
ernstlich erforscht wird: ungefiikr die Lebensdauer der 
Assyriologie, etwas weniger, als seit dei* Entzifferung 
der Hieroglypben verflossen ist. In mancber Hinsiclit 
kann man sagen, dass den Arbeiten der Yedaphilologie, 
verglichen mit jenen l)enaebbarten orientalistiscben For- 
schungszweigen, ein gewisser Charakter der Unscbein- 
barkeit anhaftet. Die Anziehungskraffc, die von den 
machtigen Monumenten A gyp tens und Babyloniens aus- 
gelit, fehlt dem Veda. Wir konnen bier das ver- 
gangene Dasein nicht wie am Nil und Eupbrat staunend 
betracbten und init Hiindcn greifen. Alles ist Literatur, 
Poesie, Gedanke, unsiebtbar scliwebend, als wollte sicb 
so scbon von vornlierein die fiilcbtig luftige Leichtigkeit 
des Tndenvesens ankiindigen. Aueli kann die Veda- 
forscbung den fast unvorstcllbaren Entfennmgen tiefster 
Vergangenbeit, in die das Altertum jener anderen Lan¬ 
der zurilckreicht, kaum etwas Vergleiebbares gegen- 
tiberstellen. Aus den fruberen Zeiten Indiens feblen uns 
Jabreszahlen, und wir baben Grund anzunebmen, dail, 
besafien wir welcbe, sie binter der Grofie der Zablen, 
nach denen sicb die iigyptiscbe oder vorderasiatisclie 
Geschicbte bemifit, wesentlieb zuriickbleiben wiirden. 
Die Vedatexte steben aueli niclit, wie die babyloniscben, 

Oldenherg, Vim! a f‘o is cluing 1 
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zur Literatur unseres eigenen Glaubens in einem Ver- 
wandtschaftsverhaltnis, das deni einen faszinierende, dem 
anderen vielleicht beunruhigende Eindrucke tief ein- 
greifender Zusammenhange erwecken mag. Bei alledem 
konnen wir Vediker uns docb niebt beklagen, daB der 
Untersuchung jener altesten indischen Texte niclit — 
insonderheit in Deutschland — ein reiches MaB von 
Kraft, Eifer, Interesse zu gute gekommen ware. Der 
Mangel der Beziekungen zum biblischen Altertum wird 
durch die nahen und tiefen sprachgeschichtlichen Zu¬ 
sammenhange des alten Indien mit Europa ausgeglichen, 
nach der Meinung mancher auch durch ahnliche Zu¬ 
sammenhange der vedischen Gutter und Mythen mit 
denen Homers und der Edda. Fur die Grofie der zaklen- 
maflig ausdriickbaren Yergangenheitsdimensionen ent- 
schiidigt die innere Altertumlichkeit, die der Vedareligion 
in so vielen Beziehungen zukommt, dazu die Reich - 
haltigkeit der Uberlieferung, das ungestorte, durch lange 
Zeitperioden hindurch verfolgbare Wachstum der Ge- 
dankenmassen: von Anfang an, sobald dies Forscliungs- 
gebiet sich erschlossen hatte, fiihlte jeder, daB man bier 
ein geradezu ausnahmsweise schon erhaltenes Exemplar 
religionsgeschichtlicher Entwicklung vor sich hat. SclilieB- 
lich vom speziellen Standpunkt der Indologie aus be- 
trachtet konnte dieses Sicherweitern des sprachlichen 
und geschichtlichen Arbeitsgebiets von den Regionen des 
Manugesetzbuchs und der groBen Epen in die Vergangen- 
heit hinein, vielleicht bis nahe an die Anfange des indischen 
Volkes heran, die Forschung wohl begeistern, an die Er- 
oberung dieser Weiten alle Kraft zu setzen. „Daran 
sollte niemand zweifeln, daB in letzter Linie alles wissen- 
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schaftliche Studium des Sanskrit im Veda gipfelt": so 
schrieben vor kurzem gemeinsam zwei kervorragende 
Forscher 1 ). Wer wollte dem widersprechen ? 

Bemessen wir aber die Erfolge, die der Vedaforscbung 
bis jetzt gelungen sind, an dem Grade der unfcer den 
Urteilsfahigen berrschenden Ubereinstimmung, so konnen 
wir nur in recbt bescheidenem Tone sprecben. Die Ge- 
schicbte dieser Untersucbungen ist zum groBen Teil die 
Geschichte eines iiberaus beftigen Streites fiber llecbt 
und Unrecbt der Metboden wie der Resultate. DaB aus 
diesem Streit ein Einverstandnis bervorgebt, ist in vielen 
Beziebungen — fiber einzelne Probleme und Problem- 
gruppen darf vielleicbt optimistiscber geurteilt werden — 
beute so wenig abzuseben wie je zuvor. Eine wicb- 
tigste Vorbedingung des Vedaverstandnisses ist natfirlicli 
die Festlegung der lexikaliscben Grundlage. Wie weit 
wir damit gekommen sind, dariiber bat sicb vor wenigen 
Jabren einer der scharfsichtigsten und vorurteilslosesten 
Kritiker unserer Leistungen treffend ausgesprocben. 
„Malgre taut d’efforts de l’exdgese, de la pbilologie et 
de la linguistique, le vocabulaire n’en reste pas moins 
en grande partie incertain et comme a l’etat flottant; 
et cela, non seulement pour des mots rares ou uniques, 
de derivation obscure et sortis de l’usage, niais pour 
des termes d’occurrence assez frequente, dont r<5tymo- 
logie n’est pas douteuse et qui sont restes dans la 
langue“ 2 ). Und iibnlicb wie um unsere Kenntnis der 
Worte steht es um die der Sachen. Fragen wir nacb 

Pischel und Geldner in der Einleitung der „Vedischen 
Studien“. 

2 ) A. Barth, Journal des Savants, Miirz 1896. 
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dem Bilde der vediscken Kultur, vor allem der vediscken 
Religion und Mythologie, so erkalten wir ebenso wider- 
sprechende Antworten, wie wenn es sich um die Wort- 
ubersetzung des Vedatextes handelt. 

Ich mochte versuchen, die bier nacb ibrem Gesamt- 
eindruck skizzierte Sacblage in ibre Elemente zu zer- 
legen, nach den Ursacben zu fragen, durch die sie 
herbeigefiihrt worden ist, und nacb der Moglicbkeit 
eines Auswegs aus den Scbwierigkeiten. Vielfacb muB 
dabei von der Gescbichte dieser pbilologiscben und 
bistorischen Untersucbungen die Rede sein; ich be- 
trachte aber diese Geschichte nirgends um ihrer selbst 
willen, sondern nur insofern sie dazu beitragt, das Ver- 
standnis der gegenwartigen Lage unserer Forsckungen 
und damit, wenn es sein kann, aucb ihrer Zukunft zu 
erscbliefien. 

Seit nicht ganz kurzer Zeit habe ich diesen For¬ 
scbungen zu dienen versucbt und Gelegenheit gebabt, 
in Gelingen und MiBlingen Erfakrungen zu sammeln, 
die im Zusammenhang auszusprecben yielleicbt nicht 
unniitz ist. Man wird nicht iibersehen, daB fur den, 
der selbst an einem Meinungsstreit beteiligt gewesen 
ist und noch ist, der Versucli, diesen Streit darzustellen, 
unvermeidlich in vieler Hinsickt mit dem Yersucb einer 
Rechtfertigung des eigenen Standpunktes zusammenfallt. 
Das zu verscbleiern ist weder moglich noch ware es 
ebrlich. Aber wie konnen wir objektiver Erkenntnis 
anders dienen, als indem wir unser subjektives Ermessen 
immer wieder priifen und, wo es diese Priifung zu be- 
stehen scbeint, es immer wieder verfeckten? 



I 


Grundlegung der vedischen Wortforschung. 
Der Rgveda als naturwiichsige Poesie: Roth 


Im Suclien liacli dem Verstandnis des Veda traten 
die lexikalischen Probleme friiher als die grammatischen 
in den Yordergrund. Nodi jetzt bewegt sich der Streit 
der Meinungen weit lebhafter um jene als um diese. 
Was man von Grammatischem braudite, lieferte fur 
den ersten Anlauf in hinreichender Annaherung die alt- 
vorhandene Kenntnis des klassisclien Sanskrit und die 
traditionelle Vedaerkliirung der Inder. Auch liber die 
Wege, die dann weiter zu gehcn waren, liefi sich im 
grofien und ganzen leieht ein Einverstandnis erreichen. 
Anders stand es mit den Untersuckungen liber die Be- 
deutung der vedisdien Worte. 

Die Grundlage hat kier, wie bekannt, Rud. Roth 
gelegt. Es ist notig, von seinem Wirken zu sprechen. 
Man hat das Gefiihl, dafi nodi lieute, wenn die wissen- 
schaftlidien Gegenslitze der jetzigen Generation aufein- 
ander stoBen, sein miichtiger Schatten mitkampft. 

Um die Mitte des verflossenen Jahrhunderts war 
Roth vor die Aufgabe gestellt worden, fur das geplante 
grofie Sanskritworterbuch den Veda zu bearbeiten. Er 
ging mit sehr fest ausgepragten Uberzeugungen und 
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Grunds'atzen ans Werk. Die alten Vedalieder waren ihm 
„ nickt Schopfungen einer tkeologischen Spekulation tf . 
Sie waren auch niclit aus der aus jiingeren Zeitaltern uns 
bekannten „fest umscliriebenen minutiosen liturgischen 
Praxis erwacksen, sondern ikrem groBten Teile nack 
Erzeugnisse der altesten religiosen Lyrik, deren klinst- 
leriscke Ausilbung ebensowenig an Familien oder Kasten 
gebunden war als die Darbringung dcs tiiglichen Opfers 
und Gebets“. Gotterwelt, Kultus, Spracke ist kier also 
etwas durckaus anderes, Naturwiicksigeres als in der 
Folgezeit. Die Gelekrsamkeit der indiscken Kommenta- 
toren kann dazu nickt den Sckliissel liefern; ilmen feklt 
Freikeit des Urteils und Verstandnis fur gesckicktliche 
Entwicklung. Wir milssen, auf unsere eigene Kraft 
bauend, „den Texten selbst iliren Sinn abgewinnen durck 
Zusammenkaltung aller nack Wortlaut oder Inkalt ver- 
wandter Stellen“. So wird sick uns der Gekalt der 
Vedaworte „in seiner Besonderkeit und damit in seiner 
Kraft und Sckonkeit“ offenbaren 2 ). 

Fur die Durckfiihrung dieses groBen und kuhnen 
Arbeitsprogrammes stand Rotk eine wakrkaft geniale 
Kraft der Intuition zu Gebote, die oft wundervoll gliick- 
lick das Ziel traf. Bedacktige, miBtrauisck prufende 
Kleinarbeit war seine Sacke nickt. Alles ging aus dem 
vollen. Er fiiklte sick als Grandseigneur der Veda- 
erklarung: als solcker teilte er den Worten die Be- 
deutung zu, die sie an jeder Stelle zu kaben batten. 
Widerspruch acktete er wenig. Welck reines und leiden- 


J ) Die Zitate gehOren dem Yorwort des Petersburger Worter- 
buchs an. 
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schaftliches Wahrheitstreben, welche wissenschaftliche 
Potenz ihm in Bergaigne gegeniibertrat, scheint ibm nie 
zum BewuBtsein gekommen zu sein. Man darf sagen, 
dafi aucb seine Scbwachen der Wissenschaft zur Forde- 
rung gereicht haben. Nur so, wie er war, konnte er 
tun, was nicbt leicht ihm jemand nacbtun mocbte. Seine 
Irrtumcr verbessern, die Liicken ausfullen konnten wir 
anderen. 

An solehen Irrtumern und Liicken nun feblte es in 
der Tat nicht. Der intimen Kenntnis der jiingeren indi- 
schen Literatur stand Roth im ganzen offenbar fern; so 
entging ibm im Yeda manche spezifiscb indische Nuance, 
fur die jene Literatur ihm die Augen geoft’net hatte. 
Insonderbeit von den Texten des Opferrituals wuBte er 
nicht viel: niemand auBer Weber und etwa nocli Haug 
war damals auf diesem Gebiet zu Ilause. Das war 
liberaus mifilicb. Rotli hatte die Entfernung zwischen 
jenem Opferritual und den Hyninen des Rgveda falscb 
gesebiitzt. Diese sind zum allergrofitcn Teil fur die 
technisclien Zwecke eines Rituals verfafit, das deni 
spiiteren Ritual sebon recht nahe stebt. Unsere Deu- 
tung der Tlymnen versiebt es unvermeidlich in der kon- 
kreten Lokalfarbe, wenn wir ibre Yerfasser nicht auf 
den Opferplatz, der ibre Welt ist, begleiten konnen, 
wenn der Gerucli der dort aufsteigenden Diinste uns 
fremd ist. Schwebte aber so der Veda, wie er sich 
Roth darstellte, abgelost von festem Zusammenbang mit 
der spilteren Zeit, mit alien Kleinlickkeiten der ])riester- 
licben Routine, einsam in den Spbiiren boebsten Alter- 
tums und reiner Natur, so muBte solcbe Grundanscbauung 
selbstverstandlich auf die Konstruktion des Rotbscben 



8 Grundlegung deJkftdischen Wortforschung. Roth 

Lexikons, auf die Technik, mit welclier der Sinn der 
Worte nus dem Zusammenhang der einzelnen Stellen 
abgeleitet wurde, fortwahrend bedenklichen EinfluB iiben. 
Statt der bestimmt umsckriebenen techniscben Bedeu- 
tungen vieler Worte erscbien leieht ein yager, lyriscli 
angehauchter Sinn. Worte, die in der Tat in den 
Texten, wie wir jetzt wissen, kiinstliche Gedankenspiele 
auszudrucken oder anzudeuten bestimmt waren, niuBten 
fortwahrend, uin sie jedesmal in die gerade Riclitung 
eines einfachen, naturlichen Ideenlaufs einzupassen, von 
einer Bedeutung zur anderen bin und her geschoben 
werden; so muBte sich eine iibergroBe, uberbunte Man- 
nigfaltigkeit der Bedeutungen ergeben, die auf die ein¬ 
zelnen Stellen mehr oder minder nach Gutdiinken ver- 
teilt wurden. 




II 


Die nachsten Nachfolger Roths. Der Rgveda 
als Produkt bizarrer Rhetorik: Bergaigne 


Es ist begreiflich, dak sich gegen solche Veda- 
exegese Widersprucli entwickelte. 

Yergegenwartigen wir uns die Situation um die 
Zeit, als das grofle Worterbuck zum Abscklufi gelangte 
(1875). 

Eben war aucb Max Mullers Ausgabe des Rgveda 
mit deni einheimischen Kommentar fcrtig geworden. 
Uberkaupfc lagcn die bedeutendsten Texte der Veda- 
literatur publiziert vor. Man konnte sich sagen — 
anders als in den Forscliungszweigen, die auf monu- 
mentale Funde, auf Ausgrabungen angewiesen sind —* 
dad von wesentlichen, das Gesamtbild andernden neuen 
Quellen nicht viel melir entdeckt werden wiirde. Und 
welche Masse von Arbeitskraft aucb von der Heraus- 
gabe der Texte in Bescklag genommen war, es war 
dock sckon jetzt gelungen, von dem Bestand des zur 
allseitigen Durckforsckung dieser Texte erforderlicken 
pkilologiscken Handwerkszeugs alles Notwendigste zu 
sckaffen. Da lieB sick wokl arbeiten. 

Die alte Generation der Begriinder der Yedaphilo- 
logie, Rotk voran, katte ikr Bestes getan; die Friscke 
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ihrer Kraft und Initiative begann nacbzulassen. Neue 
Arbeiter kamen heran. Fast alien von ihnen — ebenso 
wie ihren Vorgangern — war gemeinsam, daB sie den 
Boden Indiens nie betreten haben. Die dort tatigen 
Oelehrten pflegten durch die Situation, in der sie sich 
befanden, auf die Beschaftigung mit modernerer Lite- 
ratur hingeleitet zu werden. Der Veda fiel den in 
Europa bleibenden, tiberwiegend den Deutschen und 
Franzosen zu. Neben ihnen auch den Amerikanern. 

Noch ganz in den Bahnen Roths bewegte sich 
Grafimann. Ludwig in seiner Rgvedalibersetzung 
und in den Beigaben dazu (von 1870 an) hat unzweifel- 
haft vieles richtiger erkannt als Roth. Aber durcli- 
greifend hat er die Wissenschaft nicht gefordert. Uber 
Schwiichen der Methode, die durch eine so bedeutende 
Personlichkeit wie die Roths gedeckt wurden, konnte 
wirksam nur uberlegene Methode hinausfuhren. Die war 
aber eben das, was den Arbeiten Ludwigs durchaus fehlte. 
Hier war alles Zufall, Einfall — gelegentlich gluck- 
licher Einfall —, AbreiGen angesponnener — hie und 
da geschickt angesponnener Faden, Mischung von einem 
Korn Yernunft, einem Scheffel Yerkehrtheit. Der Veda- 
forscher muB noch heute auf Schritt und Tritt zu ein- 
zelnen Auffassungen Ludwigs Stellung nehmen. Mit 
Ludwigs Arbeitsweise im ganzen sich auseinanderzu- 
setzen wird er kaum das Bediirfnis fiihlen. 

Der entscheidende Schritt liber Roth hinaus, der so 
nicht getan werden konnte, geschah in Frankreich. 

MiBtrauischere Geister, von feinerem literarischem 
Stilgefuhl geleitet, fingen dort an, liber der kindlich- 
natlirlichen Vedalyrik, an die man in Deutschland 
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glaubte, ihr Fragezeichen zu machen. Vielmehr kein 
bloBes Fragezeichen. Mit der Unermlidlichkeit des 
strengen philologisclien Arbeiters und mit dem Pathos 
des Kampfers um die Forderungen seines wissenschaft- 
lichen Gewissens trat gegen die Vedaauffassung Roths 
Abel Bergaigne in die Schranken. 

Bergaigne erkannte, wie viel daran fehlte, dafi in 
den Worterbuehern Roths und GraBmanns alles aufge- 
boten ware, um den Worten der Vedahymnen ihr Ge- 
heimnis abzuringen. Nichts durfte hier Willkiir oder 
unbestimmte Anniilierung bleiben, wo die Forschung 
weiterzukommen die Macht hatte. Uber jedes Haar- 
breit der aufgestellten Behauptungen muBte Rechen- 
schaft verlangt werden. Es zeigte sich auf Schritt und 
Tritt, daB die nicht gegeben werden konnte. Allzu- 
leicht hatte ein nicht nach alien Seiten hinreichend ge- 
schultes Geflihl den Tatbestand durchdringen zu konnen 
geglaubt. Das Problem war komplizierter, die Wahr- 
heit lag ferner und tief'er. 

Worauf beruhte das Recht des Lexikographen, die 
Bedeutungen der einzelnen Worte — wie das fur Roths 
Standpunkt unentbelirlich war — zu vervielfaclien, sie 
oft fast ins Unbegrenzte auscinandergelien zu lassen? 
Worauf die Zuversicht, mit der man dariiber befand, 
daB hier diese, dort jene Bedeutung vorliegeV Priifte 
man scharfer, so stellten sich iiberall Inkonsequenzen, 
Unbegreiflichkeiten, Unmbglichkeiten heraus. Es gait 
den Versuch, die Probleme des Lexikons am anderen 
Ende anzufassen. An der Bedeutung, die sich einmal 
fur ein Wort hat konstatieren lassen, lialte man kon- 
sequent fest. So ergibt sich freilicli an zahllosen Stellen 
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ein verwickelter, gezwungen scbeinender. oft ans Ab- 
surde streifeuder Sinn. Aber kann nicbt eben dies der 
Sinn scin, den die Verfasser beabsichtigt liaben ? Wie, 
wenn die metbodisclie Untersuchung dieselben Typen 
von Bizarrem, dieselben bestimmten Bizarrerien iminer 
wiederkehrcn sahe, so dab eines das and ere bestatigte? 

Kcin Zweifel, dab damit in vieler Hinsicbt der ricb- 
tige Weg gewiesen war. Die Kritik seiner Yorganger 
ist Bergaigne durchaus gelungen; seine eigenen lexi- 
kalischen Neuaufstellungen sind zum groben Toil zu- 
treffend. Wer nachprUft, sielit es wieder und wieder: 
die unermiidlicbe, scharfblickende Sorgfalt dieses For- 
schers bat die versebiedenen Geleise, in denen sicb die 
Yerwendung eines dunkeln Worts bewegt, gliicklicb 
berausgefublt, den Punkt, von deni alle diese Geleise 
ausgeben, riebtig festgestellt 1 ). Das Ausseben des 
Rgveda wurde auf diese Weise ein anderes: er erschien 
voll von priesterlieber Rbetorik, von Spitzfindigkeiten 
und Paradoxen. Bergaigne glaubte aus dem alien ein 
streng symmetrisebes mytbologiscbes System aufbauen 
zu konnen, das einen einlieitlicben Scblussel zu jedem 
Gebeimnis lieferte. Docb mit diesem Toil seiner Arbeit 
haben wir uns bier nocb nicbt zu beschaftigen. 

War nun so die Forscbung mit hoebster Energie 


’) Indem ich der Yerfahrungsweise Bergaignes zustimme, 
verkenne ich nicht, dafi eine prinzipielle Ablehnung der Mehr- 
deutigkeit von Worten niclit ohne gewisse naheliegende Ein- 
schrankungen statthaft ist. Man sieht aber leicht, dab durch 
die anzuerkennenden Ausnahmen die Regel nicht beseitigt. dem 
Widerspruch gegen die Roth-Grabmannschen Bedeutungsvielheiten 
das Recht nicht genommen wird. 
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darauf hingewiesen, in methodiscber Arbeit dem Rgveda 
abzugewinnen, was dieser selbst zu seiner Erklarung 
bieten konnte, so war das unzweifelhaft ein allerwicb- 
tigster Gewinn. Aber die Intensitiit, mit welcber der 
bedeutende Vediker die iilteste Hymnensammlung durcb- 
forschte, wurde zunacbsfc um einen teuren Preis erkauft. 
Bergaigne — wenigstens in der Zeit, von der ich jetzt 
spreche — sah nicht recbts und nicbt links, er sail 
allein den Rgvedatexfc. Dieser stand fur ibn — bierin 
traf er in gewisser Weise mit Rotb zusammen — obne 
Zusammenbange init anderem gleiclisam in der Luft. 
Eine Betrachtungsart wie die seine, der ein starker 
Zug, man kann sagen, von algebraiscbem Cbarakter 
innewohnte, konnte das binnebmen, konnte an dem 
Ausrcchnen der Gleicbungen des Rgveda sich genUgen 
lassen. Historiscbe Denkweise konnte das nicbt. Die 
Bemiibungen, liber Bergaigne hinauszukommen, mufiten 
bier einsetzen. 

Niicbste geschicbtliche und inhaltlicbe Grenznacb- 
barn des iiltesten Veda sind die jungeren Vedatexte. 
Ibr Ilauptgegenstand ist Opferritual, Opferrezitationen, 
Opfergesange. Dieselben Opfer — wir baben das oben 
bereits beriihrt —, fur die schon der Rgveda zum aller- 
grofiten Teil verfaBt war. Nur ersclieinen sie jetzt in 
einem etwas spateren Stadium ibrer Entwicklung, mit 
gesteigerter Kompliziertbeit und Klinstlicbkeit. Offen- 
bar bat man da gewissermaBen einen Kommentar zum 
Rgveda vor sicli, der diesen wenigstens nacli bestimm- 
ten Seiten hin erlautert: ein Kommentar selir alt und 
darin besonders vertrauenswert, daB bier die Erklarer 
ibrerseits auf ganz andere Dinge binseben, zu anderen 
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Zwecken reden, als den Rgveda zu erklaren. Eine 
Menge rgvedischer Worte — namentlich technische 
Opferausdriicke, aber nicht solcke allein — wurden so 
einer scharferen Bestimmimg erreichbar. Und vor alleni 
hellte sich der ganze konkrete Hintergrund dieser Opfer- 
poesie auf. Anspielungen der Hymnen auf die mit 
ihnen verbundenen sakralen Verrichtungen wurden ver- 
standlich. Man lernte sich ein Bild da von maclien, 
wie es in der Umgebung aussah, in der jene Hymnen 
vorgetragen wurden, wie die Priester, die sie vortrugen, 
sich dabei benahmen, an welche Stelle der lieiligen 
Handlung dieser, an welche jener Text gehortc. Hatte 
noch ein Zweifel iiber den durchaus kunstliclien Cha- 
rakter der ITymnendichtung bestehen konnen, jetzt hatte 
er verschwinden mlissen. 

Mit Hilfe der jiingercn Yeden gelang es, in den 
alten Hymnenmassen verschiedene Gattungen der Priester- 
dichtung zu unterscheiden: auf der einen Seite den an 
festen Umfang gebundenen, zwei- oder dreiversigen 
Text der von Sangern vorzutragenden, mit alien mog- 
lichen Pointen der Zauberkunst ausgestatteten Opfer- 
lieder, ihnen gegenuber die viel mehr rezitierten als 
gesungenen Texte anderer Priester, im Umfang unbc- 
grenzt, andere VersmaBe bevorzugend. Auch dazu lialfen 
die jiingeren Vedatexte, neben diesen Typen einem sehr 
eigentiimlichen dritten die Stelle anzuweisen und Be- 
deutung abzugewinnen: Haufen scheinbar zusammen- 
hangsloser Verse, meist in wechselnden VersmaBen, die 
sich als die aneinandergeschobenen poetischen Bestand- 
teile von Erziihlungen eines offenbar in fernste Vor- 
zeit zuriickgehenden prosaisch-poetischen Typus heraus- 
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stellten. Die umrahmende Prosa, an keinen festen Wort- 
laut gebunden, war nicbt mit iiberliefert und wurde 
von den Erzahlern jedesmal neu geformt. Hier war 
die alteste Gestalt der indischen kunstmafiigen Erzali- 
lung, die Yorstufe des indischen Epos gefunden. 

Zu den Arbeitern, die bei Untersuchungen dieser 
Art Hand anlegten, darf ick mich selbst rechnen. Auch 
Bergaigne beteiligte sich in den letzten Zeiten seines 
allzu kurzen Lebens eifrig. An diese Fortschritte un- 
serer Erkenntnis haben sich erheblichere Meinungs- 
differenzen kaum geheftet. 



Ill 


Die exklusiv indische Richtung der 
Vedaforschung 


Nun aber anderte sich das Bild. Man gelangte zu 
Problemen, bei welchen sich keftige, heute noch nicht 
iiberwundene Gegensatze auftaten. Sie haben der Veda¬ 
forschung der letzten Vergangenheit das Gepriige ge- 
geben. 

Stieg man vom Rgveda iiber die rituelle Veda- 
literatur weiter in die spatere Zeit Indiens hinab, so 
kam man zu den buddhistischen Texten und den groBen 
Epen, zur klassischen Sanskritpoesie, zu den Lehrge- 
bauden der Grammatik und Lexikographie, der rheto- 
risierenden Poetik, vor allem zu der unabsehbaren 
Literatur der Kommentare. So sicher, wenigstens dem 
Prinzip nach, die Verwendbarkeit der vedischen Ritual- 
werke fur die Erklarung des Rgveda feststand, als so 
schwierig erwies es sich, zu entsprechenden MaBstaben 
in Bezug auf jene jiingeren und jungsten Literaturmassen 
zu gelangen. 

Das Verdienst, die Frage mit aller Energie zur Dis- 
kussion gestellt zu haben, gebuhrt den Verfassern der 
^Vedischen Studien tt , Pischel und Geldner. 

Insonderheit der eine von ihnen steht unter den Er- 
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forschern der klassiscken Texte Indiens an hervorragen- 
dcr, vielleicht an erster Stelle: begreiflick, daB diese 
Richtung seiner Arbeiten auf seine Anschauungen liber 
Vedaforschung, liber das Lickt, das der Veda aus der 
spateren Literatur e in p fan gen konnte, EinfluB katte. 
Gehorchten aber diese Gelelirten nicht zugleich aucli 
einer allgemeineren Stromung, die sick damals fuklbar 
mackte und aucli noch heute wirktV Es war eine Re- 
aktion gegen gewisse Sckwiicken vorangeliender Zeiten: 
gegen die Neigung, in der Bekandlung geschichtliclier 
Problemc sicli an dem verstandesmiiBig Abstrakten, deni 
glatt Aufgekenden, an internationalen Allgemeinkeiten 
und Verwasckenlieiten genligen zu lassen. Das lebendig 
Konkrete, das Inkommensurable, Bodenstiindige, Ra¬ 
tionale war es, was zu betonen jetzt den Forscker reiztc. 
„lndien fur die Inder“, sckrieben Pisckel und Geldner 
auf ihro Eakne. Der Rgveda ist ein indisclies, nur 
indisckes Buck. Wer ihn versteken will, muB sick, so 
intensiv er kann, in liulien keimisck macken. Die Lin- 
guistik, welcke die Spracken indiens mit europiiisclien 
Spracken in Zusammenkang bringt, ist eine gefahrlicke 
Fiikrcrin. Die reclite Fiikrcrin ist die gesanite Lite¬ 
ratur des spiiteren Indien. Demi „seinem Denken und 
Fukien nack ist das Volk inimer geblieben was es war, 
solange es in der Geschiclite stekt, ein indisckes, 
und indiscker Geist ist es, der uns aus den Liedern 
der Visvamitras und Vasistlias niclit minder entgegen- 
tritt als aus der Kadambari des Bana“ D. 

Man fliklt, daB es ins Extreme gekende Ansclniuungen 


J ) Vedisehe Studien I, XXXII. 
Oldenbcrg, Veilaforsclnmg 
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sind, die hier verfochten werden. Ein junger Zweig 
der Wissenschaft wird leiclit zu solehen geneigt sein. 
Die gefestigte Tradition, die Erfahrung, die den Ten- 
denzen des Zuweitgehens die notigen Korrekturen brachte, 
ist hier noch nicht stark genug. Und besonders mufi 
sich das bei Forsckungen fiihlbar maehen, an denen nur 
wenige Mitarbeiter beteiligt sind. Leiehter als anders- 
wo konnen hier schon einzelne den Strom eine Zeitlang 
dammen oder ableiten. Der speziellen Leistung, die 
unter solehen Yerhaltnissen entsteht, werden voraus- 
sichtlich entsprechende Schwachen anhaften. Fiir die 
Gesamtentwicklung der Forschung mag schliefilich der 
Yorteil iiberwiegen, wenn nach vollem Durchkosten 
einer Einseitigkeit die Wiederherstellung des Gleich- 
gewichts gelingt. 

Versuchen wir nun die Resultate der „Vedisehen 
Studien 44 und die technischen Mittel, mit denen sie er- 
reicht sind, zu beschreiben. 

Wenn die Forschungen Bergaignes im Rgveda statt 
einfacher, riihrender Naturpoesie eine etwas dttrre Haufung 
rhetorischer Spitzfindigkeiten batten erscheinen lassen, 
so brachten die „Vedischen Studien 44 wieder Fleisch und 
Blut in das Bild hinein. Und zwar recht reichlich. 
Sie enthiillten im Rgveda „eine weit, zum Teil schon 
bedenklich weit vorgeschrittene Kultur 44 . Charakteristi- 
sche Zeichen der Zeit sind mafilose Sucht nach Gold 
und hochentwickeltes Hetarentum. Die Biihne dieser 
so modernen Welt beschreiten folgerichtig die wohl- 
bekannten Figuren der spiiteren indischen Literatur. 
Konige zugellos lebend, wie das in Indien immer ge- 
wesen ist. »Wie spater die Jagd und galante Frauen, 
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so bildeten in alter Zeit schone Weiber und der Renn- 
sport ibr Hauptplasier. u Neben iknen Priester, die 
man sich sorgfaltig hiiten muB „in dem triigerischen 
Gewand eines Mitteleuropaers vorzufiikren, statt in dem 
echter Orientalen, die sie wirklich sind“. Diese Pfaffen 
handhaben verscbmitzt die Kniffe des Opfers: einer 
Falle, „mit welcher man, wie mit Speck die Manse, 
so . . . die Gdtter fangt tt . Wie auf Erden gebt es im 
Himmel zu. „Was in Indien von Wcibliebkeit mit den 
Gottern in Verbindung gesetzt wird, ist immer ver- 
dachtig.“ Durcheinander regnen lockere Zweidcutig- 
keiten, nicbt weniger lockere Eindeutigkeiten, Slang- 
worte aller Art. Die Auffassung der stilistiscben Farbung 
des Veda, wie sie in den Ubersetzungen namentlich des 
einen der beiden Forscber zur Erscheinung kommt, 
driickt sich in der Vorliebe fill* eine gewisse kraftigc 
Deutlichkeit aus; das, „was man den Geist der Zeiten 
heiBt“, bespiegelt sich bier gern in Worten wie „ver- 
bauen, aussaufen, ausbaden, Popo, Geldprotz“. Uberall 
berrscht das angel(\gentlicbe Bestreben, .,dem falscben 
Idealismus, den die Jugendzeit vediscber Exegese im 
Gefolge batte w , ein fill* allemal den Garaus zu macken. 

Wir werden auf die kistoriscken Gesicbtspunkte, von 
denen aus sich Rec-ht und Unrecbt dieser Yedaauffassung 
entscheidet, spiiter zuruckkommen. Zunackst bescbaf- 
tigen wir uns mit der philologischen Tecbnik, auf die 
sie sick stlltzt. 

Wie die vediscbe Welt bier in kulturgescbichtlicber 
Hinsicht der europiiischen Spliare weit entriickt und 
dafiir dem spiiteren Indien moglicbst eng angenahert 
wird, so bildet das Leitmotiv dieser Tecbnik die Pro- 
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klamierung der unvergleichliclien Uberlegenkeit indischen 
Wissens, indischer Uberlieferung iiber Ansckauungen 
und Gewohnkeiten der landlaufigen europaischen Pkilo- 
logenweisheit, die in lieber Unbefangenlieit ilire eigenen 
Wege geken zu konnen vermeint. 

Fur die Aufsuchung der Bedeutungen vedisclier Worte 
sprechen die Vedischen Studien darin freilich zuniiclist 
ein dureliaus berechtigtes Prinzip aus, dafi sie verlangen, 
die im klassischen Sanskrit fortlebenden Vedaworte, so- 
weit sicli das als moglich kerausstellt, auck im Veda 
nack ikrer spateren Bedeutung zu verstelien: eine Ma- 
xime, durck deren Betonung die Yedisclien Studien der 
Forsckung unzweifelkaft gute Dienste geleistet kaben 1 ). 

Natiirlick aber ])flegen leider die Sckwierigkeiten 
der Wortforsckung geradc an dem Punkt zu beginnen, 
wo der Bereick der nur vedischen, im Sanskrit unter- 
gegangenen Worte anfangt. Bci deren Behandlung nun 
ersckeint in den Yedisclien Studien als ein wesentlichster 
Ckarakterzug die Neigung zu vertrauensvoller Anleknung 
an die indischen Lexikographen und Kommentare. „Den 
wahren Charakfcer des Hgveda hat Sayana 2 ) weit ricli- 
tiger erfafit als die europaischen Erklilrer* : dies ist die 
allgeinein durckgekende Grundansckauung, von der die 
Untersuckung des einzelnen Worts, die Deutung des 
einzelnen Verses beherrscht zu werden pllegt. Fort- 


1 ) Nur sollte sieh dabei von selbst verstehen, dab anders 
diejenigen in Sanskriitexten vorliegenden Worte zu beurteilen 
sind, welohe die spateren Autoren aus der gelelirten Vedaexegese 
iibernommen und zu einern Leben, das in Wahrheit nur ktinst- 
liches Scheinleben ist, wiedererweckt baben. 

2 ) Der grobe Kommentator des 14. Jabrhunderts. 
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wahrend betonen da die Verfasser, wie turmhoch 
Sayanas Deutungen liber dcnen der inodernen Wissen- 
schaft stehen, wie die Irrtumer, in die sich diese ver- 
wickelt bat, auf ibrer Geringschiitzung des indiscben 
Exegeten beruben. 

Wir steben bier an einem entscbeidenden Punkt. 
vielniehr an dem entscbeidenden Punkt der von Piscbel 
und Geldner auf die Tagesordnung gesetzten metbodo- 
logiscben Probleme. 

Ein klilines Unternebmen, die seit den Anfiingen 
von Rotbs Wirken in tiefen Mifikredit geratene ein- 
heimiscbe Vedaexegese zu rebabilitieren. Diese Kom- 
mentatorenerklarungen treten uns als ein ungebeurer 
Wust, eine gallertartige Masse entgegen, im ganzen 
Aussehen und im wesentlicben einander sehr ahnlicb, 
im einzelnen einander unaufhorlicb widersprecbend. Das- 
selbe Wort — oft in genau demselben Zusammenbang — 
wird von demselben Ivommentator fortwahrend verscbie- 
den erklart, ganz zu scbweigen von den Widersprlichen 
der verschiedenen Kommentatoren untereinander x ). Da 
haben wir ein vediscbes Wort mit den Bedeutungen 
u. a. „Audrang, Stiitte, Speise, Scharfe/ ein anderes 
Wort mit den Bedeutungen „Luft, Stiitte, Speise, 
Wasser“, ein drittes mit den Bedeutungen „Gestalt, 
Saft, Panzer, Scharfe, verbiillend, Waffe", nacb einem 
anderen Gewahrsmann aber „ Wanderer“ und „Kdrper- 
teil“, und in diesem Stil, mit oder obne Grazie, in 

] ) Das iibersehen selbstverstiindlich die Verfasser der B Vedi- 
schen Studien* durchaus nicht (siehe Bd. I, S. IX). Aber ich 
glaube nicht, dafi sie der Tatsache das gebiihrende Gewicht ein- 
raumen. 
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infinitum . Fortwakrend arbeiten diese Erklarer mit der 
Etymologie, so gut oder so schlecht das eben ihre wilde 
etymologiscke Teclmik erlaubt, und verraten uns da- 
durch den Mangel wirklicher fester Kunde. Oder sie 
verlegen sich einfach aufs Raten. Natlirlick konnen sie 
dabei das Riclitige trelfen: das ist manckmal niclit allzu 
schwer. Aber unendlich oft sckiefien sie boffnungslos 
vorbei, produzieren eine Flackheit und Schiefheit nach 
der anderen. Der Yedatext ninimt unter den Hiinden 
der nie verlegenen, spitzfindigen indischen Pedanten ein 
unglaublich saftloses Aussehcn an — saftlos, aucli wenn 
sie wirklicli einmal eine pikant angekauckte erotiscbe 
Szene aus dem Text heraus- oder in den Text kinein- 
lesen und dadurcli den modernen Bewunderer zu dem 
Ausruf kinreifien: „So indisck kann nur ein Inder dem 
alten Dickter nackfiiklen* *). 

Die Wertlosigkeit von vielem, was die Konnnenta- 
toren bieten, entgelit nun freilick — das ware ja auck 
undenkbar — den beiden Gelekrten nickt. Aber sie 
halten daran fest, dak sick uberall gute, alte, unseren 
Glauben beanspruckende Uberlieferung untergemisclit kat, 


*) Yed. Stud. II, 251 mit Beziehung auf Sayauas Erkliirung 
von I, 140, 8. Ich kann in dem Vers nichts von der Vorstellung 
der heftig den Geliebten umarmenden, ersehopft zusammensinken- 
den und fast sterbenden, dann wieder frisch sich aufriclitenden 
Weiber entdecken. Yielleiclit wlire auch, um solche Bilder zu 
malen, das Wort agruvali nickt gerade geeignet gewesen: denn 
wir lernen aus den Yedischen Studien (II, 123), dab das alte 
Jungfern sind, Madchen, die schon lange sitzen. Wahrscheinlich 
handelt es sich in dem Yers darum, daB die diirren Pflanzen in 
Agnis Gluten untergehen und des Gottes Macht dann frisches 
Wachstum erweckt. 
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die herauszusuchen Aufgabe des Forschers ist. Ob das 
zutrifft, dariiber kann eine gewisse Wahrscheinlichkeit 
sich wohl scbon aus Erwagungen von allgemeinerer 
Natur ergeben; entscbeiden freilich kann selbstverstand- 
lich nur die spezielle Prufung der Stellen, fur die das 
Vorhandensein solcber Uberlieferung behauptet wird. 

Wie die Schultradition iiber den Sinn der Veda- 
texte in einem Zeitalter anssab, das von der Entstebung 
dieser Texte nocb nicht allzuweit entfernt war, zeigt 
die Literatur der Brahmanas. Diese Werke beschiiftigen 
sicb fortwahrend eben damit, zu Nutz und Frommen 
der Opferkttnstler den Sinn der im Ritual zu verwen- 
denden Verse und Spruche darzulegen. Uber den Wert 
dieser Erklarungen nun ist cine Meinungsverschiedenbeit 
kaum moglieb oder sollte wenigstens nicbt moglich sein. 
Da ist alles durcb die Brille tlieologiscber Voreingenom- 
menbeiten, mystischer Phantastereien und etymologiscber 
Deuteleien, die zuweilen ans Burleske streifen, gesehen; 
durcbweg erbalt man das versehwomnienste, verwor- 
renste Bild. Ging nun neben der Uberlieferung dieses 
Scblages — wenn man das Wort Uberlieferung bier 
iiberbaupt braucben will — ein zweiter Strom anders- 
gearteter, besonnenerer Tradition einber? Icb kann das 
schwer glauben. Wir wissen iiber Leben und Treiben 
des Brabmanentums jenes Zeitalters gut genug Bescheid, 
aber icb wiifite nicbt zu sagen, wo wir da von den Be- 
miihungen solcber ernst zu nebmenden brabmaniscben 
Exegeten irgend fafibare Spuren antrafen. Und ein Ver- 
stiindnis, das man damals nicht besaC — ich spreche 
von einem nicht erscblossenen oder erratenen, sondern 
auf autoritativer Tradition beruhenden Verstandnis — 
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woher katte denn die spatere Zeit das nekmen sollen? 
Man verweise nickt auf die dureh peinlicke Superstition 
gliicklich erreickte Bewakrung des keiligen Textwort- 
lauts oder auf die ihrer Natur nacli feste, an konkreten 
Ankaltspunkten haftende Tradition iiber Opferriten, deren 
Kenntnis und Austibung sick von Generation zu Genera¬ 
tion getreulick weiter vererbt kat. Die Bewalirung des 
Sinnes jenes luftig fliiektigen Gewoges von Gedanken 
und Pkantasiespielen, mit denen die alten Poeten ikre 
Gotter verkerrlichten, stand ja dock unter ganz anderen, 
durckaus ungiinstigeren Bedingungen. Auck die koke 
Autoritiit der Kommentatoren spiiterer Literaturwerke 
darf man natiirlick nickt keranzieken, um etwa Sayana 
und seine Vorgiinger danack zu heurteilen. Jene standen 
den Verfassern der betreffenden Texte verhaltnismaBig 
nah oder waren gar mit iknen identisck; in jedem Fall 
lebten sie durckaus in den gleichen Vorstellungskreisen 
wie die Autoren. Aker Rgveda und spatere Wissen- 
schaft: zwischen beiden was fur Zeitfernen, groBenteils 
auch Wechsel der ortlichen Szenerie, Veriinderungen 
alter Lebensverhaltnisse — wir kommen hierauf gegen- 
iiber Pischel und Geldner noch zuriick —, Yeranderungen 
des Wortschatzes und der Grammatik! Wir miiBteit 
das Spiel der tatigen Krafte sekr falsch taxieren, wenn 
da der Pisckel-Geldnersche Optimismus in der Beur- 
teilung der Kontinuitiit der Tradition recht bekalten 
sollte. Wie Yaska, wie sicker in neun Zeknteln seiner 
Erklarungen Sayana auf Tasten, Kombinieren oder auck 
auf reine Willkur angewiesen ist, so wird es — darauf 
konnen wir uns verlassen — auck mit dem zeknten 
Zekntel bestellt sein. 
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Alle diese Erwagungen, fur so einleuchtend wir sie 
halten mogen, miifiten nun freilich selbstverstandlich sofort 
verstummen, gelange es, durch die Analyse irgendwelcher 
Einzelfalle die entgegengesetzte Auffassung zu sichern. 
Traditionen, deren Erkaltung von nocli so ungunstigen 
Existenzbedingungen abkangt, konnten sick scklieBliek, 
der Wahrscheinlichkeit zum Trotz, doch erhalten baben. 
Aber es gelingt mir nickt, mich aucli nur durch einen 
einzigen der Beweise, die Pischel und Geldner dafiir 
unternehmen, zu solckem Glauben versucken zu lassen. 
Da lesen wir beispielsweise, daB die und die „bestimmte 
Angabe 4 Say an as „offenbar auf alter Tradition berulit, 
da er sie niclit auf die Etymologie sttttzt 4 (Ved. Stud. 
Ill, 201). „Bestimmte Angabe 4 ? Wie oft sagt Sayana 
reckt bestinnnt reckt Verkekrtes! In dem in Rede 
stekenden Fall iibrigens ist er zufalligerweise von Be- 
stimmtkeit selbst selir weit entfernt l ). Und das bloBe 
Nichtvorliegen einer etymologischen Kombination soil 
hinreichend sein, „alte Tradition 4 — damit muB dock 
deni Zusammenhang nack so viel gemeint sein wie ge- 
wichtige, eckte Tradition — zu erweisen? Wokin kanien 
wir mit solcher Art des Scklieflens! 

Das Hauptgewickt fiillt natlirlicli auf den Yersuck, 
den autoritativen Wert der Kommentatorenangaben aus 
ihrer inneren Wahrscheinlichkeit zu erweisen. Mir 


J ) Es handelt sich um die Erklarung von sumeka . Wie da 
Sayana hier diese, dort jene Bedeutung angibt und dann wieder 
zwischen mehreren Bedeutungen schwankt, moge man bei Win- 
disch, FestgruB an Bohtlingk 114, nachlesen. fl Bestimmtheit“ ist 
in der Tat das letzte, was man hier Sayana nachsagen kann. 
Ich komme auf sumeka unten in dem Exkurs zuruck. 



26 Die exklusiv indische Richtung der Vedaforschung 


scheint auf diesem Wege schlechterdings nichts erreicht 
zu sein, und es ist, meine ich, flir die Sachlage uberaus 
bezeichnend, stelit auch mit den vorher von uns dar- 
gelegten Wabrscheinlicbkeiten in genauestem Einklang, 
daB der Eifer und Scharfsinn zweier so vorztiglicher 
Forscber hier nichts hat erreichen konnen. Die Er- 
klarungen Sayanas, die von ihnen ins Feld gefiihrt 
worden sind, erweisen sich entweder bei eindringenderer 
Priifung als falsch oder, wo sie richtig sind — es 
ware ja unnatiirlich, wenn der Fall nicht vorkiime —, 
unterliegen sie allzu dringend dem Yerdacht, daB hier 
Sayan a oder seinem Gewiihrsmann einmal das Gluck zu 
teil geworden ist, an einer sich melir oder minder von 
selbst aufdrangenden Erkenntnis nicht vorbeizugreifen 1 ). 
Als das Ergebnis aber, bei dem wir in den Einzel- 
untersuchungen irnrner wieder anlangen, kann ich nur 
dies ansehen, daB die Vorstellung von den aus dem 
triiben Meer Sayanas aufzufischenden echten Perlen 
lexikalischer Tradition aufgegeben werden muB. Das 
gesunde Urteil Roths und Bergaignes hat hier von An- 
fang an das Richtige getroffen. Der Versuch, alles um- 
zukehren, ist pikant, aber verfehlt. Geldner beschaftigt 
sich einmal mit der Frage nach der Zeit des alten 
Grammatikers Sakalya und verschmaht es nicht, sich 
dabei auf die Aussage eines Puranatextes zu berufen. 
Er sagt: „Ein positives Zeugnis wiegt in der indischen 
Literaturgeschichte oft mehr als das scharfsinnigste 

Was ich hier sage, ist selbstverstandlicli so lange wertlos, 
als es nicht an einzelnen Fallen veranscliaulicht wird. Diese Ver- 
anschaulichung hier zu versuchen, schien mir ungeeignet. Tch 
habe sie in den Exkurs am Ende dieser Schrift verwiesen. 
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Rasonnement/ Ach was man so positives Zeugnis nennt! 
Die Gescbicbtswissenschaft besitzt dariiber nacbgerade 
ihre Erfahrungen*). — 

Die weiteren Charakterziige der in den Vedischen 
Studien betriebenen Wortforschung, die sicb an diese 
Uberscbatzung des indischen Vedaverstandnisses an- 
schliefien, sind leicbt besckrieben. 

Auf cine Kebrseite der eben besprochenen Eigen- 
tiimlichkeit babe ieb scbon bingedeutet: auf die baufig 
zu beobacbtende Zuriickdrangung der etymologiscben 
Gesicbtspunkte. Icb spreche nicbt allein von Efcymo- 
logien, die an weit von Indien entlegene Spracben 
ankniipfen. Von einem nicbt gerade bedeutenden Be- 
stand des Sicberen oder sebr Wabrscheinlicben abge- 
seben, bewegt sicb ja bier die Forscbung in der Tat 
auf schwankendem Boden. In nur allzu grofier Fiille 
stebt der eine oft glanzende Einfall dem anderen oft 
nicbt weniger gliinzenden gegeniiber: unmoglicb, fiir 
Zustimmung oder Ablebnung zwingende Kriterien oder 
etwas, das sicb solcben annahert, zu erreichen. Hier 

*) Sehr iihnlich wie bei den hier besprochenen Deutungen 
vedischer Worte liegt meines Erachtens die Sache auch bei der 
Herstellung der oben S. 14 f. erwiihnten unvollstiindig iiberlieferten 
vedischen Erzahlungen, bei welchen zu den uns erhaltenen Versen 
die verlorene Prosaumrahmung ergiinzt werden mub. An dieser 
Aufgabe hat sich im Sinne des Traditionsglaubens der Vedischen 
Studien Si eg ( n I)ie Sagenstoffe des Rgveda und die indische 
Itihasatradition“ I, Stuttgart 1902) versucht. Seine so scharf- 
sinnigen wie sorgfaltigen Forschungen konnen doch, wie ich 
meine, die Autoritat der Tradition nicht retten. Tch mufi mich 
freilich hier begniigen, diese Uberzeugung auszusprechen; an 
anderem Ort hofTe ich auf die Frage im einzelnen zuriickzu- 
kommen. 
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wircl in der Tat kein besonnener Pkilolog die Wort- 
bedeutung nach einer Etymologie bestimmen wollen. 
Hoekstens wird er sick durch die Etymologie anregen 
lassen, die ikr entsprecbende Wortbedeutung auf ikre 
Haltbarkeit zu priifen, oder er wird zu der anderweitig 
gefundcnen Bedeutung hinterber die Etymologie sucben. 
Aber liber diesen Grad berecktigter Zuruckkaltung pflegen 
Pisckel und Geldner weit kinauszugeken. Audi wo es 
sick um fillein innerkalb des altindiscken Gebiets liegende 
selbstverstandlicke etymologiscke Zusammenkange kan- 
delt, verfakren sie oft, man mockte sagen, wie jemand, 
der die Bedeutung des Wortes „Sckonkeit“ bestimmen 
will und nickt bemerkt, dafi es mit „sckon u verwandt 
ist 1 ). Wo aber gar einmal die Verbindungslinien zwi- 
scken verwandten altindiscken Worten die bequemen 
Ricktungen der altmodiscli-gewoknten Sanskritgrammatik 
yerlassen und Wege einscklagen, fur die etwa allein die 
kistoriscke Lautlekre des Sanskrit den Kompafi besitzt, 
begegnet man nur einem Achselzucken 2 ). So beraubt 


*) So behandelt Geldner das Nomen tyajas ohne Riicksicht 
auf seinen Zusammenhang mit dem Verb ti/ajati. Pas mindeste, 
was er tun muBte, war, die Belegstellen von tydjas daraufhin zu 
untersuchen, ob in ilmen die durch tyajati ausgedriickte Vor- 
stellung eine Rolle spielt: auf welche Frage sich alsbald eine 
bejahende Antwort ergeben haben wiirde. Ahnlich versucht Pischel 
die Bedeutung des Adverbs itthd zu bestimmen ohne die test- 
stehende Funktion des darin enthaltenen Elements -tha zu be- 
riicksichtigen. Man hat die Empfindung, als ob diese Forsclier 
ein anderes Yerfahren fur zu europaisierend erachten wiirden. 

2 ) Pischel bezeichnete den Gedanken als „ergotzlicb tf , dab 
auf Grund des altindischen Lautgesetzes vom Verlust der Aspira¬ 
tion vor folgender Aspirata das Nomen vidntha an das Verb vidh- 
angekniipft und dementsprechend mit n Gottesdienst“ ubersetzt 
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sick die Forsckung liier geflissentlick wertvoller Er- 
kenntnisquellen. Sie verzicktet darauf, so weitblickend 
zu sein, wie sie sein konnte. IJnd indem sie die Zalil 
der Gleickungen, aus denen die unbekannten GroBen zu 
ermitteln sind, freiwillig vermindert, sckafft sie sick so- 
zusagen einen leeren Spielraum, in dem dann allerdings 
manckerlei Gebilde, die indischer Kommentatorvveiskeit 
entnommen oder nachgeschaffen sind, nack Belieben 
untergebraokt werdcn konnen 1 ). 

flatten wir es im Verkalten der Vedisckcn Studien 
zur Etymologie mit einem rein negativen Charakterzug 
zu tun, so seken wir die von uns kritisierte Methode po- 
sitiv arkeiten, wo es gilt., den Sinn eines Wortes aus den 
Belegstellen zu ersckliefien. Untersucliungen dieser Art 
werden liier viel und angelegentlick betrieben; bcstandig 


werdcn konnte. Die Forscliung hat sich nicht einschiiehtern 
lassen, sondern jene Etymologic durch sorgliiltige Beobachtung 
des Clebrauchs von viduthu geprfift. Das Ergebnis war, da!5 sie 
rich tig ist. 

*) Wenn ich liier fiir die Untersuehung von Wortbedeutungen 
Beriicksichtigung der Etymologic, sofern dieso erkennbar ist, ver- 
lange, so ubersehe ich natiirlich nicht das, was Wilamowitz 
(Reden und Vortriige, 7) eimnal die „Tauschung der Etymologic" 
genannt hat. „Wie liichcrlich," sagt er, „maclien wir uns durch 
Latinismen und Gallizismen, wenn wir italieniscli reden; wie 
tiiuschend sind die Bedeutungen, die wir in das Holliindische 
hineintragen!“ Auficr dem uber, was Leben und Gesehichte, un- 
abhiingig von der Etymologic, in ein Wort legen kann, bestelit 
doch auch das auf der Etymologic beruhende Element seiner 
Bedeutung, welches durch den geschiclitliclien Froze 1) oft vollig 
unberiihrt gelassen, nur ausnahmsweise spurlos annullicrt wird. 
Wir konnen nicht darauf verzicliten, dies Element in Redlining 
zu stellen, so wenig wir auch mit seiner Erkenntnis alles erkannt 
zu haben glauben. 
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fallt iknen die Funktion zu, die der indischen Tradition 
entnommenen Aufstellungen zu sickern, zu berichtigen 
und sie, wo sie versagen, zu ergiinzen oder zu ersetzen. 
Gegen die Ausfiikrungsweise aucb dieser Untersucbungen 
aber kann ick meine Bedenken nicht unterdriicken. 

Wieder muB ich es aussprecken, daB icb die Kunst 
vermisse, den Materialien abzugewinnen, soviel sick 
iknen nur abgewinnen kifit. Das Ziel mlifite sein, jeden 
Fingerzeig, den jene geben konnen, frucktbar zu macken, 
in breiter Fundamentierung der Untersuchung alien 
Stellen ikren Platz zu gewahren, zu entdecken, wie sick 
die eine naturgemiiB an die andere anscklieBt, wie die 
eine die Moglickkeiten, welche die andere often lassen 
wiirde, verengert. Man muB tastend, versuckend jede 
denkbare Auffassung an das Gegebene keranbringen, 
bis die GewiBheit gewonnen ist, dafi das Gewand der 
Deutung dem Korper der Texte paBt, sick jcder Be- 
wegung dieses Korpers ansckmiegt. Die Vediscken Stu- 
dien greifen zu rasck zu, mit viel zu wenig bekutsamer 
Feinkeit, viel zu unsickerer Tecknik, als daB sie solcken 
Idealen entsprecken konnten. Der Punkt, an dem sie 
angreifen, ist oft durckaus vom Zufall abkangig. Gern 
wiiklen sie eine einzelne Stelle zum Ausgangspunkt. 
Dieser Stelle wird eine gewisse Offenbarungskraft zu- 
erkannt; sie ist „die Stelle, die fur die Bedeutung des 
Wortes entsckeidend ist“. Die Bedeutung, die sie zu 
empfeklen sckeint, wird dann ergriffen und mit Argu- 
mentationen von recht lockerer, zuweilen auck yon reclit 
gewaltsamer Natur anderen Stellen aufgedrangt, welcke 
vorurteilslos betracktet ikrerseits wertvolle Indizien 
dargeboten batten, die nun unvermeidlick tibersehen 
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werden 1 ). Dasselbe Verfahren, von irgend einem an- 
deren Ausgangspunkt aus in gleieher Weise unternommen, 
wiirde naturlich zu vollig anderen Resultaten gefiihrt 
haben. Bestandig verraten sich die Fehler, die gemacht 
sind, in den notwendig werdenden Hilfshypothesen und 
im Aussehen der Resultate. Erscheinungen, die in der 
Tat nur ausnahmsweise vorkommen, mtissen bier in be- 
denklichster Haufigkeit angenommen werden: etwa die 
Auslassung des Yerbums oder die gewaltsamc Wort- 
kiirzung — das Fortlassen der Endung, wo das Wort 
fur das Versmafi zu lang ist —, ubermaBig verzwickte, 
zerbackte Konstruktionen 2 ), uberlange, fast an die Weise 
der indischen Lexikographie erinnernde Reihen von Be- 
deutungen desselben Worts, zwischen denen der lebendig 
fiihlbare Zusaminenbang durchaus abreifit, oder auch 
die Zulassung des zufiilligen Zusammentreffens verschie- 
dener Worte in der Erscbeinung des gleiclien Laut- 


*) Ich weise nur auf wenige Beispiele bin: Geldners Be- 
handlung von rrjttna I, 139; Piscliels Behandlung von pravt'tt 
TI, 64 und von uika 11, 193 (man betraebte dort 203 die sich 
ergebende seltsame Bedeutungsreihe); Geldners Behandlung von 
dtman 111, 116 (kennt Geldner nicht die Auseinandersetzungen 
von Bergaigne, Melanges Renier 94?). 

2 ) Ein Beispiel sielie unten im Exkurs unter Nr. 3. Man wird 
sich nicht, um die Annahme jeder modernen Freiheit im Stil des 
Rgveda zu rechtfertigen, auf die so unzweifelhaft hervortretende 
Neigung zu mannigfachen Kiinsteleien berufen. Mit dieser Neigung 
ist es durchaus vereinbar, dab dem Kunststil des Rgveda ein, 
wenn auch nicht primitiver, so doch durchaus archaischer Charakter 
innewohnt. Wie wenig der Kiinsteleien ausschlieBt, wissen Kunst- 
historiker. Die tiefen stilgeschichtlichen, man kann sagen stil- 
chronologischen Unterschiede des Rgveda gegeniiber der spateren 
Literatur nachdriicklich zu betonen, ist heutzutage recht notig. 
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korpers. Der Rgveda wird durck das alles zu einem 
Feld, auf dem die Einfalle sekr subjektiver Geister 
kreuz und quer umherspringen. Da ergibt sicb viel 
Interessantes; mancbes Einzelne ist auch gewiB richtig 
und scharf geseben. Oft muten diese Bekauptungen 
uns dock einen Glauben im Stil des Credo quia ab- 
surdimi zu. Und als Ganzes betracktet stellt die Me- 
tkode der Vediscken Studien unzweifelkaft gegentiber 
dem strengen und planvollen Vorgeken Bergaignes in 
nickt wenigen Beziekungen einen Rucksckritt dar. 



IV 


Der vedische Wortschatz und die moderne 
Linguistik 


Yersuclie, ini Gegensatz zur Richtung der „ Vedischen 
Studien* die rg vedische Wortforschung mit Hilfe der 
vergleichenden Etymologic zu fordern, haben naturlich 
auch in neuerer und neuester Zeit nicht aufgehort. Wir 
begegnen ihnen im ganzen weniger bei vedischen Spezial- 
forsehern als bei Linguisten. 

So Avenig es nun selbstverstiindlich angeht, prinzipiell 
die Berechtigung solcher Versuche zu bestreiten, so ernst 
pflegen im einzelnen Fall — wir haben das schon be- 
riihrfc (S. 27) — die mit ihnen verbundenen Gefahren 
zu sein. 

Etymologische Kombinationen, die zwischen der Veda- 
sprache und etvva dem Griechischen, Lateinischen, Ger- 
manischen eine Briicke schlagen, werden naturlich in 
der vedischen Wortforschung vorzugsweise gerade da 
eine Rolle spielen, wo sie am gefahrlichsten sind: bei 
den seltenen Worten oder den a7ua£ Xs^oiJisva, deren Be- 
deutung auf dem Boden des Veda sich nicht feststellen 
lafit, besonders auch bei mythologischen Namen, deren 
ursprimgliches Wesen durcli den mythengeschichtlichen 
Hergang in Dunkel oder Dammerlicht geliiillt ist. Allzu 

Oldenberg, Vediiforschung 3 
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viele Moglickkeiten der lautlicken Entwicklung von ver- 
schiedenen Ausgangspunkten her oder der zufalligen Ab- 
lenkungen solcber Entwicklungen werden da miteinander 
konkurrieren. Oft wird die Melirheit der moglicken 
Zerlegungen des Worts in wurzelkafte und suffixale 
Bestandteile ein besonderes Element der Unsicberlieit 
mit sich bringen *). Oder zvvischen dem vediscken Wort 
und seinen eventuellen auBerindiscken Gegenbildern wird 
iiberkaupt keine Identitat, sondern nur Verwandtscbaft 
hokeren oder geringeren Grades in Frage kommen: 
ebenfalls ein Element der Unsicberheit. Vielleiclit wird 
es sicli um den gefakrlicken Yersuck kandeln, von den 
Belegen eines bekannten Worts einen oder ein paar ab- 
zuspalten und fur sie ein anderes, gleick aussekendes 
Wort anzunekmen, das sick an den Wortsckatz aufier- 
indisclier Spracken anleknt 2 ). Oder das zu erklarende 
vediscke Wort wird, als ein eben nur tkeoretisck mog- 
lickes, nack europaisckem Muster durck Konjektur erst 
zu sckaffen sein 3 ). TJberall wird da bei den iiber wei- 
teste Fernen yon Raum und Zeit kin gesponnenen dilnncn 
Yerbindungsfaden die Gefakr des ZerreiBens sekr groB 
sein: insonderkeit da, wo ein zu uberrasckem Kom- 
binieren neigender Enthusiasmus des Yergleickens die 

*) So, um nur ein Beispiel zu geben, Fays Kombination von 
svadhdvan mit dhu und Avjm (Am. Journ. of Philol. XVII, 28). 

2 ) Ich erinnere an die Hypothesen mehrerer Forsclier be- 
treffend vas „essen u , vgl. lat. vescor etc., an NeiBers einstige 
Aufstellung eines mit eo^ojj.ai verwandten vahni neben dem zu 
vahati gehorigen (Bezz. Beitr. XVIII, 301 If.), an Foys svavrj etc. 
zu avest. var e z , got. waurkjan etc. (KZ. 34, 253) an Fays ojcts 
B das Wasser“ (Am. Journ. of Phil. XVII, 5) zu bypot; etc. 

8 ) So Foys (KZ. 36, 127) mithujanah, vgl. lat. malignus. 
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Leitung ubernommen hat, oder wo die ganze Richtung 
des Arbeitenden ihn mehr in den Worterbiichern weiter 
Sprachgebiete als in der intimen Kenntnis des Veda- 
textes heimisch gemacht hat, so dafi er auch die ge- 
ringen Anhaltspunkte sich entgehen lafit, die dieser 
Text ftir die Behandlung des in Frage kommenden 
Worts doch vielleicht bietet. Es ist begreiflich, wenn 
der auf solchen Wegen gewonnene Ertrag dem Veda- 
forscher nur gering erscheint. Am ehesten kann natlir- 
lich immer noch die Avestasprache zur Feststellung des 
Vedalexikons Beitrage liefern. Hier ist es nicht nur ftir 
den Arbeitenden am leichtesten, eine wirklieh lebendige 
Kenntnis der beiden Literaturgebiete zugleich zu be- 
sitzen, sondern auch objektiv sind die geschichtlichen 
Entfernungen verhaltnismaBig gering. Die Brucken, die 
sich iiber diesen schmalen Abgrund schlagen lassen, 
konnen schon eine gewisse Last tragen. Der Kundige 
weiB, welche Yerdienste um das Erbauen solcher Brucken 
Chr. Bartholomae sich erworben hat. Von dem Ge- 
winn, den die wechselseitige Erhellung des yedischen 
und des ayestischen Worterbuchs ergibt, fallt ilbrigens 
begreiflicherweise der Lbwenanteil der Avestaforschung 
zu. Sie hat ja mit noch viel mehr unbekannten Grofien 
als die Yedaexegese zu operieren. Aber leer geht auch 
diese nicht aus. 



V 


Vedische Grammatik und Textkritik. 
Ergebnisse: Erreichbares und Unerreichbares 
fiir die Vedaphilologie 


Hier wird der Ort sein, das wenige anzufligen, was 
uber die neben der Bekandlung der lexikalischen Pro- 
bleme einberlaufenden grammatiscben Untersucliungen 
zu sagen ist. Bei ihnen liegt alles einfacker. Die Er- 
forsckung der vediscken Lautlehre, Pormenlekre, Syntax 
kat sick seit den grundlegenden Arbeiten Wkitneys, 
Lanmans, Delbrlicks rukiger, in geradlinigerer Bakn 
vorwarts bewegt. Trotz mancker Niiancen, die kier den 
einen Mitarbeiter vom anderen trennen, und vieler Difte- 
renzen liber dieses und jenes einzelne Problem steken 
dock im ganzen alle — abgeseken etwa von vereinzelten 
Liebkabern wissensckaftlicker Extravaganzen — viel mekr 
Sckulter an Sckulter als auf dem vorker besprockenen 
Arbeitsgebiet. 

Yon der Vedagrammatik laufen natiirlick die meisten 
und stiirksten Fiiden nack der Grammatik des klassi- 
scken Sanskrit. Nickt leickt wird jemand dabei ver- 
kennen oder langer als einen Augenblick verkennen, 
was bei jedem Sckritt mit Handen zu greifen ist, wie 
wir im Veda die Vorstufen jener sp'ateren grammatiscben 
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Zustande erfassen. Ein langer prahistorischer Werde- 
gang liegt hinter allem; bestandig bewegt dies Werden 
sich weiter. Durch Reihen von Stufen laBt sich von 
alteren Scbichten der Literatur durch immer jiingere 
die grammatische Entwicklung — iihnlich iibrigens auch 
die metrische — verfolgen*). Bestandig reiBen alte 
Faden ab; neue spinnen sich an. Oft aber liegt die 
Scheide zwischen Altem und Neuem nicht zwischen 
Veda und vorindischer, indoiranischer oder indoeuro- 
paischer Zeit, sondern vielmehr zwischen Veda und 
klassischem Sanskrit, so daB dann der Vedagrammatiker 
von selbst darauf gewiesen ist, nicht an die spateren 
indischen Verhliltnisse, sondern an die avestischen, die 
europaischen anzukniipfen. In der Grammatik konnen 
solche Vergleichungen nun oft zu wesentlich hoherer 
Sicherheit gebracht werden als an vielen Stellen der 
lexikalischen Arbeit. Die Basis der Tatsachen ist hier 
breiter, die Moglichkeiten der Kontrolle sind reichlicher 
als bei etymologischen Problemen oder wenigstens bei 
jenen etymologischen Problemen, an welchen die Text- 
erklarung, vor dunkeln, seltenen Worten stehend, ein 
besonderes Interesse hat. 

So selien wir die Erforschung der Vedagrammatik 
in der Tat auf alien ihren Gebieten in die Sphare der 

J ) Ich darf indessen die Skepsis nicht unerwiihnt lassen, welche 
ein hervorragender Forscher der hier ausgesprochenen Auffassung 
entgegenstellt. Fur Bloomfield handelt es sich bei den Er- 
scheinungen, an die ich hier denke, um den Gegensatz nicht von 
Alterem und Neuerem, sondern eines strenger hieratischen und 
eines mehr popularen literarischen Stils. Ich verweise dem gegen- 
iiber auf meine Ausfiihrungen Zeitschr. der Deutschen Morgenl. 
Ges. 54, 181 ff. und auf die wichtigen Arbeiten E. Y. Arnolds. 
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Sprachvergleichung einmimden. Im Verstandnis der Laut- 
gestalt der Vedaspracke ist sie macktig durch die Fort- 
schritte gefordert worden, die der linguistischen Be- 
handlung der Lautgeschichte in den letzten Jakrzehnten 
gegliickt sind. Das mannigfaltigere, ick mochte sagen 
wirklickere Leben der vedischen Spracklaute, das in dein 
starren grammatischen Schema des klassischen Sanskrit 
so oft ertotet oder in unnatiirliche Form gezwangt ist — 
icli erinnere z. B. an die Ersckeinungen der Satz- 
phonetik —, wird uns unter wesentlichem EinfluB ver- 
gleickender Betracktungsweise erkennbar und verstiindlick. 
Zuweilen gelingt es, nickt nur mit Wakrscheinlickkeit, son- 
dern mit voller Sickerkeit, durck das Ineinanderschieben 
vedisck-philologischer und vergleickend-linguistiscker Be- 
trachtungen unter den Yerwisckungen, denen die uber- 
lieferte Lautgestalt des Textes ausgesetzt gewesen ist, 
‘altere, ecktere Ziige kerauszuerkennen, in denen die 
Vedaspraehe, vom klassischen Sanskrit getrennt, den 
verwandten aufierindiscken Spraclien begegnet. Ick er¬ 
innere an ein allbekanntes Beispiel. An zaklreicken 
Stellen fehlt den Vedaversen eine Silbe des metriscken 
Schemas. Liegt eine Freikeit des Versbaus vor? Oder 
fiillt sick die Lucke, wenn an Stelle der iiberlieferten 
Lautgestalt eine ecktere gesetzt wird? Es zeigt sick 
nun, daB jenes metrische Defizit ganz vorwiegend bei 
langen Vokalen bestimmter Worte oder Wortelemente — 
z. B. der Pluralgenetive auf -am — auftritt. Dasselbe 
Defizit findet sick dann bei denselben Worten oder 
Wortelementen jenseits der Berge wieder, die Indien 
von Iran trennen, in der heiligen Dicktung der Zara- 
tkustrier. Endlick zeigt sick, daB die in Frage kommen- 
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den Silben solchen Silben des Griechischen entsprechen, 
fiir welche Betonung mit dem Zirkumflex uberliefert ist 
(so die Pluralgenetive auf -wv); und es entsprechen 
solche Silben des Litauischen, bei denen noch heute 
„schleifende“, zweigipflige Betonung gehort wird. So 
sehen wir, wie hier aus indoeuropaischer Yorzeit er- 
erbte Feinheiten der Betonung im Vedatext, hinter 
dessen iiberlieferter Gestalt, erkennbar werden und seine 
scheinbaren Unregelmafiigkeiten erklaren: fiir die vedi- 
schen Dichter und sicher ebenso fiir die Poeten der indo- 
iranischen Periode waren die von vorgeschichtlichen Zeiten 
her schleifend betonten langen Vokale einer zweisilbigen 
oder der Zweisilbigkeit genaherten Aussprache flihig. 
Eine Freude fur den Forscher, wenn sich ihm ein 
solches Stuck sprachliches Altertum enthiillt! Welche 
Feinlieit, Seharfe, Sicherheit in dem an sich, wenn man 
will, kleinen Resultat! Unmoglich aber, zu solchem 
Resultat zu gelangen, solange man sich, auf den Aus- 
blick iiber die Grenzen Indiens hinaus verzichtend, in 
die traditionelle „Sanskritgrammatik“ einmauert 1 ). 

9 Unter den vielen unscheinbareren Ergebnissen vergleich- 
barer Art erwiihne ich hier noch die im iiberlieferten Vedatext 
sichtbare verschiedene satzphonetisclie Behandlung etwa des Acc. 
plur. devdn und de? Konjunktivs gncchim (je nachdem die Form 
ursprunglich auf -ns ausging) oder die im iiberlieferten Text ver- 
wischte, aber im Metrum sich verratende satzphonetische Ver- 
schiedenheit von Loc. sing, murdhan und 3. Plur. apan (je nacli 
dem urspriinglichen Ausgang auf -n oder -nt). Natiirlich werden 
vereinzelte Fiille oft unsicherer zu beurteilen sein als solche 
weitverbreitete Erscheinungen. Bewahrt das vielumstrittene sure 
duhitd Rv. I, 34, 5 wirklich die phonetische Altertiimlichkeit, die 
man darin hat erkennen wollen? Man kann schwanken; ich 
wurde in diesem Fall, wenn auch nicht zu so unbedingter Ab- 
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Dieselben Erfahrungen, wie sie eben fur die Laut- 
lehre konstatiert wurden, kebren in der Formenlebre 
des Veda wieder. Auch hier fuhren viele und wicbtige 
Verbindungslinien in aufierindisches Gebiet. Bald findet 
man — wie in der Infinitivbildung — statt sparlicker 
Reste, die das klassisehe Sanskrit bewahrt hat, eine 
iippige Formenfiille, die in niickster Nahe einer eng 
verwandten, gleich iippigen Fulle der Avestaspracke stekt. 
Bald sieht man Typen, die in der klassiscken Sprache 
durcheinandergeraten sind — wie die versckiedenen 
Arten der -7-stamme — nock in einer Gesondertkeit 
vorliegen, zu deren Verstandnis allein die vergleickende 
Betrachtung den Scklussel liefert. Oder man sieht Bil- 
clungen von jUngerem Geprage, die in der spateren 
Sprache kriiftiges Leben besitzen — wie das Priisens 
haroti „er macht w — nock feklen oder etwa in spar- 
licken Exemplaren ikr Dasein beginnen: und die Avesta- 
sprache, welche die ganzen Umgebungen soldier Bil- 
dungen aufweist, sie selbst aber nickt, stellt sick an die 
Seite des Yeda und kilft dessen Divergenz dem klassi- 
schen Sanskrit gegenuber konstatieren und verstehen. 
Aknlick ist die Sacklage auf dem Gebiet der Syntax x ). 


lehnung wie Pischel (Ved. Stud. Ill, 192 f.), so doch zur Skepsis 
neigen. 

Niemand kann dies Gebiet beriihren, ohne in Verebrung 
den Namen des Forschers zu nennen, dem wir hier das meiste 
und Wichtigste verdanken: B. Delbruck. Wenn er in der 
Sammlung und Verarbeitung der Materialien der rgvedischen Dich- 
tung grUfiere Lucken gelassen hat als in der Behandlung der 
jiingeren vedischen Prosa, so ist zu wiinschen, daB mehr so aus- 
gezeichnete Spezialarbeiten diese Lucken ausfullen mogen wie 
Bergaignes Syntaxe des comparaisons vddiques: ein wahres Ka- 
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Den Vediker, der die Funktionen des Konjunktivs und 
Optativs gegeneinander abzugrenzen sucht, lafit das 
klassische Sanskrit, das den Konjunktiv verloren hat, 
durchaus im Stick: wohl aber findet er das Nebenein- 
anderstehen der beiden Modi im Homer wieder und 
kann aus dem AnsckluB des vedischen Problems an das 
entspreckende komeriseke Nutzen zieken. Oder er lernt 
auf dem Gebiet der Imperative eine Form kennen (die 
auf -tad), die in der spateren Sprache ikr Dasein nakezu, 
ihre besondere Bedeutung vollstandig verloren hat: die 
fur den Veda zu gebende Formulierung der Bedeutung 
aber findet an der entsprechenden Formulierung, die 
sick fiir dieselbe Form im Lateinischen ergibt, den 
sichersten Anhalt. 

Gewifi dart* man nicht fibersehen, dali die Punkte, 
an denen der Forschung derartige Erfolge gelingen, 
leickt durch die subjektive Befriedigung des Forsckers 
starker in den Vordergrund des Gesamtbildes geschoben 
werden, als ihrer objektiven Bedeutung entspricht. Aber 
bringe man diese optisclie Tiiuschung nock so sekr in 
Anschlag: man wird dock anerkennen, dafi, wollte man 
„indisck“ nur das lndien des klassiscken Zeitalters 
nennen, die Grammatik des Veda an manchen Stellen 
mekr iranisck oder europaisck als indisck erscheinen 
wfirde. 

Noch kfirzer als fiber die Probleme der Vedagram- 
matik mochte ick mick hier fiber die der Textkritik 

binettstiick einer Untersuchung, die alle Einzelheiten iiberschaut, 
sie in ihre naturliche Ordnung riickt und schrittweise von den 
normalen Typen zu den befremdendsten Abweicliungen von der 
Norm den Weg findet. 
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fassen *). Wie sind die Entfernungen zwischen dem uns 
iiberlieferten und dem urspriinglichen Text einzuschiitzen? 
Welche Aussicht haben wir, von jenem zu diesem den 
Weg zu fin den? 

Blicken wir auf die alteren Forscliungen zuriick, so 
sehen wir auch hier zunachst, ahnliek wie in der Be- 
arbeitung des Wortschatzes, das Gefiihl einer gewissen 
souveriinen Sicherheit hervortreten. Geleitet von allzu 
eilig ausgebildetem, sehr subjektivem Augenmafi glaubte 
man den Iiberlieferten Text bestandig auf Abweichungen 
von dem Typus, dem er entsprechen sollte, zu betreffen 
und fand es im ganzen niclit besonders scbwer, ihn in 
die passende Gestalt zurecbtzurticken. Aucli hier folgte 
auf die Ubereilungen begreiflicher- und berechtigterweise 
eine Reaktion und auch hier schoB diese liber das Ziel 
hinaus. 

Die „Vedischen Studien“ erklarten den traditionellen 
Text des Rgveda — wenigstens im Prinzip — so un- 
gefahr fur unfehlbar; auch in der Textbehandlung muBte 
das indische Wissen gegenuber den europaischen Besser- 
wissern den Sieg behalten. In der Tat hatte man vielen 
der alteren Anderungsversuche gegenuber leichtes Spiel. 
Aber darum blieb dieser extreme Glaube an die indische 
Textuberlieferung doch prinzipiell so falsch wie der ahn- 
lich extreme Glaube an die indische Texterklarung 2 )* 
Eben der von den Yedischen Studien so energisch be- 


*) Ich darf fur Niiheres auf meine „Hymnen des Rgveda, 
Bd. I, Prolegomena" und auf meine Auseinandersetzungen ZDMG. 
55, 267 ff. verweisen. 

2 ) So haben denn auch die Verfasser der Yed. Stud, im ein- 
zelnen ganz wie andere sich an Textbesserungen versucht. 
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tonte Zusannnenhang der altesten und der spateren 
literarischen Verhaltnisse Indiens katte hier bedenk- 
lich machen konnen. Yerfolgte man niimlich den Text 
rgvedischer Verse durch die jiingeren Veden, welcbe 
groBe Mengen jener Verse entlehnt haben, so sind dort 
die massenhaften Irrtiimer in der Uberlieferung des alten 
Textes, Verflacbungen, Modernisierungen mit Handen 
zu greifen; sie werden, indem wir die in unserem Be- 
sitz befindliche authentisehere Textgestalt daneben hal- 
ten, auf das klarste erwiesen. GewiC will ich nun 
meinerseits die Uberlieferung des Rgveda nicht einfach 
nacb derjenigen der iibrigen Veden beurteilen, iiber die 
sie in der Tat hocli erhaben ist. Aber altindische Brah- 
manen sind es schlieillick dock in dem einen wie in dem 
anderen Fall, durck deren Mund, Okr, Gedachtnis in 
jenem sckriftlosen Zeikilter die Linie der Uberlieferung 
verlauft. Seken wir sie hier f'ortwahrend irren, so 
mdgen sie dort wohl seltener geirrt haben: unfeklbar 
waren sie auck dort nicht, konnten sie nicht sein. 

Kein Pkilolog wird die bewundernswerte Treue, mit 
welcker der Kgvedatext tiberliefert ist, verkennen. Aus- 
genommen sind vor allem nur gewisse Details der Laut- 
gestalt, in dencn grammatiscke Theoretiker diesem Text 
ihre Ansickten iiber das, was korrekt ist, aufgedrangt 
haben ^: vielfack konnen wir — insonderkeit mit Hilfe 

’) Manche andere lautlichen Ersclieinungen dagegen, in denen 
das beherrschende Gesetz den indischen Uberlieferern verborgen 
sein muBte und allein der modernen Sprachwissenscbaft erkennbar 
ist, sind von denselben Grammatikern nicht angetastet worden. 
Die Treue, mit welcher solche Ersclieinungen von durckaus minu- 
tiosem Charakter im uberlieferten Text bewahrt sind, gibt uns 
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des Metrums — diese Verwischungen ruckgangig maclien. 
Jenseits solcher auf ziemlich niedrigem Niveau sick be- 
wegenden Angelegenheiten der Bucbstabenkorrektheit 
bleibt dann eine verhaltnismafiig kaum sebr grofie Zakl 
bestimmt oder wakrscheinlich zu konstatierender Text- 
febler ttbrig — Fehler alter als das sehr alte Fest- 
werden der Uberlieferung, welcke jene vorgefunden und 
mit der ibr eigenen Treue durcb alle Zeiten fortge- 
pflanzt bat. Manche solche Febler, an deren Vorhanden- 
sein wir lange glaubten, sind verschwunden oder werden 
gewifi weiterhin verscbwinden, indem unser fortschrei- 
tendes grammatiscbes Wissen und exegetisclies Konnen 
ftir das Uberlieferte die Rechtfertigung fand oder finden 
wird. Mancbe Febler anderseits — nicbt sebr viele — 
konnen wir verbessern oder ihre Verbesserung vermuten. 
Im ganzen aber sind, wo wirklicb ein Febler vorliegt, 
unsere Chancen eber ungiinstig. Die Formgebung der 
vediscben Poeten ist nicbt so scharf, ihr Gedankengang 
nicht von der zwingenden Klarheit, die Spiele ilirer 
Pbantasie verlaufen nicbt in so bereehenbaren Babnen, 
dab pbilologiscbe Kunst bier mit Sicherbeit operieren 
konnte. Der ecbte Rgvedatext ist uns also an mancbem 
Punkte offenbar unerreicbbar. Aber auf der anderen Seite: 
vom echten Rgvedatext ist uns dock so viel erreicbbar, 
dafi, fassen wir das grofie Ganze und nicht jede Kleinig- 
keit ins Auge, wir wohl behaupten diirfen, im Besitz 
jenes Textes zu sein. 


einen wichtigen Mafistab fiir die wundervolle Kraft des Fest- 
haltens, die dieser Tradition eigen ist, sobald sie nur festhalten 
will. Vgl. meine „Literatur des alten Indien“ 26. 
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Und damit ist denn wohl auch, wenn wir auf den 
gesamten Kreis der von uns betrachteten philologischen 
Bemuhungen um das Vedaverstandnis zuriickblicken, der 
treffende Ausdruck fur das Mafi des Erreichbaren ge- 
funden. In alien Details werden wir nie verstehen, was 
die vedischen Dichter gesagt und gemeint haben. Viele 
Worte des vedischen Lexikons werden uns naeh ihrer 
feineren Bedeutungsntiance, manche selbst nach ihrem 
ungefahren Sinn immer unzuganglich bleiben. Und nie 
werden alle die Schwierigkeiten iiberwunden werden, die 
darauf beruken, dafi die Verfasser dieser Texte oft 
keineswegs in der uns gewohnten Weise die Spracke 
dazu bentitzten, um einen gewissen Inkalt dem Nickt- 
wissenden mitzuteilen: sie wollten ja vielfach etwas 
ganz anderes — Ratsel aufgeben, mit dem Sinn Versteck 
spielen, sick und die Gotter mit Kunsteleien des Aus- 
drucks und des Gedankens vergnugen. Da kann eine 
Ubersetzung des Rgveda, die mit gleickmaBigem Ge- 
lingen jedes Wort, jeden Vers wiederzugeben wlifite, 
prinzipiell nie erkoift werden. Aber eine Ubersetzung, 
die in anderem Sinn allerdings uns geniigen darf, kdnnen 
und werden wir dock erreichen: eine Ubersetzung, die 
im ganzen und wesentlicken einen so hoken Grad der 
Annaherung verwirklickt, dafi man sick in Bezug auf 
den unverstandlich bleibenden Rest oline Bedauern re- 
signieren wird. 

Welcke Forderungen diese Aufgabe uns stellt, die 
wir auf dies Ziel kinarbeiten, liegt in allem oben Ge- 
sagten. Zunackst, dafi wir der Versuckung widersteken, 
dem Irrlicht der Erklarungen Sayanas und seiner Ge- 
nossen zu folgen. Dann, dafi wir, was auf die Fragen 



40 


Vedische Grammatik und Textkritik 


wirklicb Licbt wirft, yon alien Seiten, in aller er- 
reicbbaren Vollstandigkeit beranzuscbaffen bestrebt sind. 
Da6 wir also iiber die etymologiscben Zusammenbange 
der Worte nicbt binwegseben, docb so, daB wir uns 
dabei vor allem innerbalb des indiscben, in zweiter 
Linie des indisch-iraniscben Gebiets halten und, wo 
wir weitergreifen, uns der meist obwaltenden schweren 
Gefabren bewuBt sind. Die Grammatik, mit der wir 
arbeiten, kann nicbt die bergebracbt-traditionelle, son- 
dern allein die vergleicbende, historiscbe sein. Wir 
werden die Auf klarungen, welcbe die spiitere indiscbe 
Literatur bieten kann, nicbt abweisen, indein wir docb 
daran festbalten, daB besonderes Gewicbt auf die Aus- 
niitzung der vedischen Ritualliteratur gelegt werden 
muB. Yor allem aber werden wir den Rgveda selbst 
zum Sprecben bringen, soviel wir nur konnen. Wir 
werden nach einer Technik der Forschung suchen — 
ich betone die Forderung der Tecbnik —, die alle 
Indizien, welche sicb den Belegstellen entnehmen lassen, 
die positiven wie die negativen, zu entdecken, in ilire 
natiirlicbe Ordnung zu stellen, nacb Gebiihr zu wiir- 
digen verstebt 1 ). Die Materialien, iiber die wir ver- 


*) Bei dieser Gelegenheit mochte ich betonen, dafi wir es 
iiberall willkommen heiben sollen, wo sich die Moglichkeit bietet, 
das Moment zahlenmafiiger Bestimmtheit in unsere Untersuchung 
einzufiihren. Beispielsweise ist dies bei dem Problem der An- 
ordnung der rgvedischen Hymnen der Fall: hier herrschen ge- 
wisse Zahlenverhaltnisse, deren Verletzung teils Auflosung grofierer 
Texte in kleinere, teils nachtragliche Zufiigung annehmen labt. 
Ich halte es fur durchaus unangebracht, auf Argumentationen 
dieser Art, wie gelegentlich geschehen ist, als auf ein schema- 
tisches Yerfahren herabzublicken. Wo die Inder mit einem Schema 
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fugen, sind reich genug. Mag das Verst'andnis des 
Veda, das sie uns ermoglichen, das professionelle Voll- 
standigkeitsbediirfnis des Philologen nicht vollkommen 
befriedigen: der Historiker, insonderheit der Religions- 
bistoriker wird mit dem Veda als einer hinreichend 
verstandlichen Quelle zu arbeiten iru stande sein. 


operiert haben, miissen wir dies Schema nacliprufen. Aber auch 
wo aufierhalb des BewuBtseins der Inder liegende Zahlenverhalt- 
nisse uns etwas lehren konnen, tun wir gut aufzumerken. Uber 
die umfassenden Statistiken, auf die E. V. Arnold die Sonde- 
rung alterer und jiingerer Texte basiert, fuhle ich mich gegen- 
wiirtig noch nicht in der Lage zu urteilen, bezweifle einstweilen 
auch, dab ich mich iiberall werde iiberzeugen lassen konnen. 
Aber die Bewunderung fur das grofiartige Unternehmen Arnolds 
und die Hoffnung, dafi in dieser Richtung schlieftlich wertvolle 
Ergebnisse zu erreichen sein werden, driingt es mich doch hier 
auszusprechen. 
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Aber ob diese Quelle verstandlieli ist, und ob sie, 
wenn wir sie verstanden haben, so viel bietet, wie un- 
seren Wunscken geniigt, ist zweierlei. Das muB sieb 
uns jetzt fiiklbar macken, wo wir von der im engeren 
Sinne pkilologiscken Erforsckung des Veda uns zu den 
Yersucken wenden, das gesckicktlicke Bild jener Ver- 
gangenkeit zu rekonstruieren. Von diesen Versucken ist 
ein einzelner sckon beriikrt worden. Was die in den 
„Vediscken Studien“ vertretene Ricktung fur das philo- 
logiscke Problem und fur das geschicktliche geleistet 
hat, bildet eine so gesehlossene Einheit, daB ein vor- 
laufiges Hinuberblicken von jener Seite auf diese nickt 
zu vermeiden war. Wir miissen jetzt eingehender auf 
die Auffassung der kistorischen Fragen zuriickkommen. 

Hier fallt auf den ersten Blick dies in die Augen, 
wie durckaus die Untersuchung der Religion und Mytho- 
logie allem anderen immer vorangestanden hat. Von 
Staat und Recht, von militariscken oder politiscken 
Kampfen, von den Gestaltungen weltlicken Privatlebens 
weiB die Vedaforsckung verkaltnismaBig wenig zu be- 
rickten. 

Das liegt, wie sick von selbst verstekt, an der Be- 
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schaffenheit der Quellen, die ihrerseits wieder, wie ebenso 
selbstverstandlich ist, auf der Eigenart der altindiscben 
Zivilisation, der Yolksseele beruht. 

Geschichte im gewohnlichen Sinn des Worts — was 
laBt uns der Yeda von ibr erkennen? Schon der chrono- 
logische Rahmen, der sie umschlieBen miifite, fehlt uns. 
Wie ganz er fehlt, daflir ist bezeichnend, dafi man sich 
auf den Versuch verwiesen gesehen hat, die langsame 
Wandlung der Himmelserscheinungen, auf denen die 
Konstruktion des Kalenders beruht, als MaBstab fiir die 
Bemessung der vedischen Yergangenheit zu benutzen. 
Die Sterne schienen freundlich lachelnd die Frage der 
Philologen zu beantworten, und manche von diesen be- 
eilten sich, auf solches Zeugnis hin das vedische Alter- 
tum mit einem energisclien EntscliluB zweitausend, viel- 
leicht auch dreitausend Jahre weiter zuriick zu datieren, 
als man sonst wohl gemeint hatte. Worauf sich alsbald 
jene astronomisch-kalendarischen Einsichten als illu- 
sorisch lierausstellten. So bleibt uns fiir das chrono- 
logische Problem nichts iibrig als allervagste Schatzungen, 
auf der einen Seite der Distanz zwischen Yeda und 
Avesta, die liber die Entfernung des Trennungspunktes 
der beiden geschichtlichen Linien ungefahre Vermutungen 
erlaubt, auf der anderen Seite der Distanz zwischen dem 
Veda und jener Epoche des indischen Altertums, fur 
welche uns Zeitbestimmungen mbglich zu werden an- 
fangen, der Zeit Buddhas um 500 vor Clir. Wie wenig 
Schatzungen solcher Art im Grunde besagen wollen, 
braucht nicht erst ausgesprochen zu werden. In der 
Tat schwimmt so die liltere indische Geschichte, die 

ganze reiche Vedaliteratur fiir uns in unbemeBbarer 

Olden berg, Vedaforschung 4 
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ckronologiscker Leere: ein Zustand, der wokl bei keiner 
aknlick hohen, literarisch aknlick produktiven Zivili- 
sation wiederkekrt aufier allein bei den nacksten Ver- 
wandten der indischen Arier, bei jenen Iraniern, unter 
denen Zaratkustra wirkte. 

Und nicht viel bestimmter als die Lage der Zeit- 
raume sind die Gestalten und Ereignisse, die sie erfiillt 
kaben, erkennbar. Im Hintergrund von allem der eine 
groBe Yorgang: die Eroberung des Landes, das Brecben 
der Burgen dunkler Urbewohner — von unserem Stand- 
punkt aus konnen wir sagen, der ZusammenstoB letzter 
Auslaufer europaischen und vielleicht melanesischen oder 
australischen Volkstums. Wie sick das zugetragen, dar- 
ttber liegt Dammerlicht. Die sckwarzen Hauptlinge, die 
da iiberwunden sind, versckwimmen mit Gestalten der 
Mythologie, mit den titanenhaften Diimonen und Unge- 
heuern, die sich erkiiknt kaben, die Gotter zu bekampfen. 
Und dann die Zeit, die fur die Hymnendickter Gegen- 
wart ist. Namen von Volksstammen, mit denen kein 
individuelles Bild sick verbindet. Zusammenhanglos kier 
ein Konig, da ein Konig, auck kier wenig mekr als 
Namen. Kampfe, iiberwiegend voin Standpunkt des 
dabei tatigen Priesters oder priesterlichen Zauberers ge- 
seken. Eine Menge sclimeicklerisck libersckwenglicker 
poetiscker Quittungen fur Honorierung der Sanger und 
Priester. Dazu dann aus spateren Quellen Notizen liber 
Feiern koniglicher Salbung, liber die liturgiscken Ivom- 
binationen, die man beim RoBopfer dieses und jenes 
Konigs in Anwendung gebrackt kat. Erkenntnis und 
Verstiindnis gesckicktlicker Ereignisse kann da nur 
sckattenkaft sein. 
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Durfen wir hoffen, dafi bestimmter als die Ereignisse 
sich die Zustande erkennen lassen werden, die charakte- 
ristischen Ziige des offentlichen und privaten Lebens? 

Es ist schwer, hieriiber jetzt etwas zu sagen. 

Der einzige zusammenh'angende Versuch in dieser 
Richtung ist vor nun schon einem Vierteljahrhundert ge- 
macht worden. Zimmer *) zeichnete nach den Hymnen- 
und Spruchsammlungen der yier Yeden ein Bild „von 
dem Leben jenes frischen, jugendlichen Yolkes, das 
stark war im Vertrauen auf seine Gotter tt . Das Ge- 
malde trug eine etwas rosige Farbung. An das, was 
die spateren Materialien ftir die Rekonstruktion der 
alten Zeit ergeben konnten, war kaum geruhrt. Tiefer 
in die Probleme einzuscbneiden ist dieser Jugendarbeit 
des auf anderen Gebieten spater so erfolgreicben For- 
schers kaum gelungen. 

Man kann das Werk Zimmers im wesentliclien 1 2 ) als 
eine Altertumskunde des im Sinn Rotkscher Exegese 
verstandenen Veda bezeichnen. Ich babe scbon oben die 
sich entgegenstellende Auffassung Piscliels und Geld- 
ners skizziert, die uberall den spezifisch indischen 
Charakter betont, die Welt des Yeda eng an das splitere 
Indien heranrilckt. So wenig wie ich den genannten 
Forschern in ihrem Aufbau des vedischen Worterbuchs 
auf Grund der indischen Kommentare folgen konnte, 
kann ich ihr Bild der vedischen Welt gutheifien, das sie, 
man mochte sagen, etwa mit den Farben des Schelmen- 
romans Dasakumaracarita malen. Dem Satz, dafi im 

1 ) Tn seinem ^Altindischen Leben 44 1879. 

2 ) Natiirlich nicht in jeder Einzelheit. 
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Orient die Dinge sick nickt wandeln, haben sie offenbar 
einen allzu starken Glauben entgegengebracht. Man 
kann dock unmoglich das Komplizierte, Yermittelte der 
in der Tat zabllose Yorstufen verlangenden Konfiguration 
des sp’ateren indischen Charakters und indiscben Da- 
seins verkennen. Wie seltsam ware es nun, wenn die 
Ausbildung solches Indertums allein in die Periode voi¬ 
der Vedazeit fiele, das Jabrtausend aber oder die Jakr- 
tausende zwischen Veda und klassischer Zeit flir die 
Arbeit an dieser Entwicklung annahernd ein Vakuum 
bedeuteten, indem eben alles von alters her fertig da- 
gewesen ware? Das ist so unmoglicb, wie wenn man 
das homeriscke Griechenland dem alexandrinischen oder 
dem von Rom beherrschten Griechenland, das Deutsch¬ 
land der Volkerwanderung dem Luthers oder Goethes 
gleichsetzen wollte. Vielmehr nock unmoglicker: denn 
in Indien greift offenbar aufier dem Faktor der zeit- 
licben Entwicklung mit ganz anderer Macbt als in 
Griechenland oder in Deutschland das Anderswerden 
der Rasse ein. In der alten Zeit die Arier im Nord- 
westen Vorderindiens, nock nicht weit von den Ein- 
g’angen, durch die sie in das Land gedrungen sind, die 
Briider, fast noch die Nachbarn der zaratbustrischen — 
vielmehr der Zarathustra entgegenlebenden — Arier von 
Iran. In der spateren Zeit das durch die Weiten der 
Halbinsel verbreitete Hindutum mit dem immer mebr 
sick abschwachenden arischen Cbarakter, den immer 
unaufbaltsamer einfliefienden Stromen von Eingeborenen- 
blut, den endlosen Nuancen des bellfarbigeren und des 
dunkelfarbigeren Typus. Wenn irgendwo, so ist es 
bier verboten, alte und neue Zeit kurzweg miteinander 
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zu vermischen. Es kann keine grofiere unci tiefere Auf¬ 
gabe fur die Indologie geben, als das schrittweise Anders- 
werden der Seele, das sicb hier vollzogen hat, aus dem 
Anderswerden ihrer Aufierungen herauszulesen. Wer 
sich an diese Aufgabe wagt, wird oft genug fehlgreifen, 
hoffentlich auch ebenso oft seine Fehlgriffe korrigieren. 
Aber was soil werden, wenn in den Forschungskreisen, 
die zu soleher Arbeit berufen sind, uberhaupt nicht be- 
merkt wird, um was es sich handelt? Wenn man 
von der Aufgabe, an welche alle Kraft zu setzen 
ware, durch die Entdeckung, dafi die Inder eben im- 
mer Inder gewesen sind, sich kurzweg abschneiden 

lafit? 

Doch die „Veclisehen Studien“ berufen sich auf be- 
stimmte Tatsachen. Vor allem heben sie, wie schon 
erwahnt wurde, die Sucht nach Gold und das hoch- 
entwickelte Hetarentum hervor: zwei „charakteristische 
Zeichen der Zeit“, der „weit, zum Teil schon bedenklich 
weit vorgeschrittenen Kultur w des Rgveda. Auch ich 
habe meine Bedenken, wenn Zimmer unter dem vedischen 
Volk etwa wie in dem taciteischen Idealbild der Deut- 
schen „echte Weiblichkeit, Zucht und Scham noch in 
hohem Grade herrschend u fand. Aber ein bltihendes 
Hetarentum x ) soil mit dem Charakter einer altertiim- 


*) Ja wenn es sich nicht einfach um naturwiichsige, ge- 
legentlich zotige Sinnlichkeit handelte, sondern weitgetriebene 
Raffinements des Hetarenwesens, wie das Kamasastra sie kennt, 
ihre Spur im Rgveda zuriickgelassen hatten! Die psychologischen 
Finessen auf diesem Gebiet, die Geldner im Pururavas-Urvasr- 
Dialog hat erkennen wollen, sclieinen mir doch mehr unter- als 
ausgelegt. Und sogar die ganz einfachen, harmlosen Erwahnungen 
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lichen Kultur im Widerspruch stehen? Freude an Gold 
und goldenen Gegenstiinden soli allein ein moderner 
Zug sein? Mir scheint, die Verfasser der „ Vedischen 
Studien*, bemiiht das Idyll der kindlichen Vedazeit zu 
bekampfen, schieben bier ilirerseits allzu unbefangen 
einer Kultur, die auf das Priidikat der Altertumlick- 
keit Anspruch haben soli, ein selbstkonstruiertes idylli- 
sches Aussehen zu, gegen das eine vollstandiger in- 
formierte historische Psychologie reclit skeptisch sein 
wird. 

Ich glaube, daB wir dock sickerere Mafistabe flir 
das Verbal tnis von Vedazeit und spaterer Zeit besitzen, 
als solcke zu alien Zeiten denkbaren Ziige. Nur weniges 
sei kier angedeutet. Man kalte die sprachlicke Nake 
von Veda und Avesta — wir kaben uns oben mit ihr 
besckliftigt (S. 35) — etwa der Abgesckliffenkeit der 
Dialekte der Asokainsckriften (3. Jakrkundert vor Ckr.) 
gegentiber. Oder man vergleicke einerseits die vedi- 
schen Gotter mit den avestiscken Gottern — wir kommen 
unten kierauf zuruck —, man vergleiche den vediscken 
Kultus, die vediscken Priester und Priesternamen mit 
ikren Gegenbildern im Avesta und verfolge dann auf 
der anderen Seite, was die Visnu- und Sivaverekrung 
des klassischen Indien aus Gottern und Kultus gemackt 
kat, wie da AuBeres und Inneres der Religion sick auf 
das tiefste gewandelt hat. Oder man stelle das philo- 


von Hetiiren sind, wie ich meine, im Rgveda wesentlich seltener, 
als die Vedischen Studien annehmen. Der alte Dichter kann 
nicht sagen fl ein schones Weib“, fl ein geschmiicktes Weib“, ohne 
dab die Vedischen Studien darin ^Bezeichnungen der Hetaren“ 
entdecken. 
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sophierende Denken des Veda etwa den Systemen des 
Samkhya, des Nyaya gegeniiber. Oder — da die bildende 
Kunst der Vedazeit selbst fiir uns verschollen ist — 
halte man sicb an die altbuddhistiseken Denkmaler und 
beobachte, welch weite Entwicklung selbst von dieser ver- 
haltnismafiig spliten Epoche aus bis zur definitiven Fest- 
stellung der klassischen indischen Kunsttypen sich voll- 
zogen hat: man kann sagen eine Entwicklung ahnlich 
wie etwa von der Schrift der Asokadenkmaler bis zur 
Devanagarisclirift 1 ). Da sind aufs Geratewohl einige 


*) Bei dieser Gelegenheit mochte ich einen Blick auf die Argu¬ 
mentation werfen, auf Grund deren wir nach Geldner (TII, 20) „schon 
im Bgveda eine Andeutung der Schrift bekiimen*. Ich schicke vor- 
an, dafi das Verb rad, von den Indern duvch vilekhana (,Einritzen“) 
umschrieben, vom Bahnen von Pfaden, dann von Indras Tat in 
Bezug auf die Fliisse (ITT, 33, 6; VII, 49, 1; X, 89, 7) gebraucht 
wird: der Gott „erritzt“ die Fliisse, indem er ihnen durch den 
Felsen die Balm eroffnet. Nun hat das Wort einigemal Worte 
als Objekt, die fl Giiter“ u. dgl. bedeuten: zu Geldners Belegen 
(VI, 01, 0; VII, 02, 3; IX, 93, 4) ist hinzuzufiigen I, 117, 11; 
169, 8; VII, 32, 18; 79, 4 (vgl. auch I, 116, 7). Was bedeutet 
rad hier? Geldner sagt: „Warum sollten wir uns niclit iiberall 
an vilekhana halten? rad konnte dann hier und in iihnlichen 
Stellen ,schreiben‘ = ,gutschreiben, schriftlich geben, garantieren f 
bedeuten.“ Der Gott, der dem Frommen seine Zuwendungen 
schriftlich gibt! Weil das Wort ri-likh , das Synonymum von 
radj gern in dem Zeitalter, das die Schrift kannte, vom Schreiben, 
d. h. eigentlich dem Einritzen der Schrift (Biihler, Ind. Palaogr. 5), 
gebraucht wurde — warum soli nicht rad im Rgveda ebenso ge¬ 
braucht sein? Damit hiitte dann ja unser Wissen vom Alter des 
Schriftgebrauchs in Indien eine ebenso rasche wie vollstiindige 
Umwiilzung erfaliren. Doch sollten vielleicht, ehe wir die neue 
Erkenntnis annehmen, einige Fragen nocli erwogen werden. Ist 
es nicht merkwiirdig, dafi sonstige Indizien fiir den Scliriftgebrauch 
der Inder in so lioliem Alter (und nocli in viel jiingerer Zeit) 
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der Linien herausgegriffen, auf denen die Verscbiebungen 
zwischen den alten und den neuen Zeiten Indiens ihre 
Bewegung abzeicbnen. Wie ist es denkbar, daB die 


ganz fehlen? Wie kommt es, daB der Rgveda das Sclireiben 
immer nur da — da aber so hiiufig — erwahnt, wo von der 
Gutschrift gottlicher Segnungen zu Gunsten des Frommen die 
Rede ist? Fur den Fall, daB sich der freilich nur provisoriscke 
Ansatz Biihlers (Ind. Palaogr. 18) von 800 vor Chr. fur Einfuhrung 
der Scbrift in Indien bestatigt, konnen wir den Rgveda so weit 
herabriicken ? Oder bedienten sich die Gotter bei ihrer Buch- 
fuhrung einer Schrift, die mit der spateren Brahmf nichts zu tun 
hatte? Hat man irgendwelchen Grund, die rod-Belege des Rgveda 
nicht alle in demselben Sinn zu verstehen? Wenn Indra die 
Fliisse radati und wenn er es mit den vdsu, den surddho goagrdh 
tut, wird da etwas ganz Verschiedenes gemeint sein? Hat die 
rfltf-Tiitigkeit des Gottes zum Objekt einmal rdjam (I, 117, 11) 
und einmal vdjaya pdniham (V, 10, 1), wird nicht beides ebenso 
auf dasselbe hinauslaufen, wie wenn es bald heifit, daB der Gott 
die Fliisse, bald daB er den Fliissen die Bahn radati ? Wenn 
Usas hier rridhah (VII, 79, 4), dort pathdh suvitdya (V, 80, 8) 
radati, soli sie da das eine Mai Wegbahnerin, das andere Mai — 
Schreiberin sein? 1st es Zufall, daB an der rad-Stelle VII, 79, 4 
auch vom Offnen des verschlossenen Felsens die Rede ist? Wie 
steht es damit, dafl das Wesen, welches I, 166, 6 radati und 
rindti pakvah, nichts mit Schreiben zu tun hat, vielmehr eine 
didyut ist? 1st es nach alledem nicht zutreffend, wenn GraBmann 
zu dem Vorstellungskreis, der hier vorliegt, die durch das Verb 
trd ausgedriickten Vorstellungen vergleicht? Gehort nicht mit 
den Stellen des Rgveda, an denen vom Verb rad Objekte wie 
santm kurudliah rayUn vdjam abhiingen, ganz klarermaBen Paiic. 
Br. XVI, 6, 6 zusammen, wo von dem Werkzeug die Rede ist, 
das dem Opfernden ubhayatah . . . annadyam radaty asmac ca loknd 
amusmac ca, und wo dies Werkzeug nicht etwa als Schreibstift, 
sondern als ubhayatahksnad abhrili (vgl. Laty. VIII, 2, 6; Katy. 
XXII, 1, 21) beschrieben wird? Darf die Untersuchung es sich 
erlassen, diese Anhaltspunkte zu beachten ? Darf sie an alledem, 
was der Veda selbst ergibt, kurzweg voriibergehen, um statt 
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Verhaltnisse der Staats- und Kastenordnungen, des Fa- 
milienlebens, der Wirtschaft nicht ahnliche Bewegungen 
durchlaufen hatten? GewiB ist richtig, dafi wir das 
Alte, in der (Tberlieferung dunbel und fragmentarisck 
Daliegende im Licht der deutlicher und vollstandiger 
erkennbaren spateren Zustande betracbten sollen. Aber 
wir haben da nicht mit der denn doch allzu einfachen 
Identifikation des einen und des anderen zu arbeiten. 
Die Probleme sind komplizierter. Wir mussen uns durch 
die jungeren Gebilde dazu fukren lassen, die — nattir- 
lich nicht in jedem Fall beantwortbare — Frage zu 
stellen, wie weit ebendieselben Gebilde oder welche 
Yorstufen von ihnen in der alten Zeit schon dagewesen 
sind. Den verwischten, zerstreuten Spuren, die in den 
alten Quellen vorliegen, mussen wir alles entnehmen 
lernen, was sie uns lekren konnen. Der vereinzelte Zug 
in dem liickenhaften Bilde des Altertums, der uns sonst 
nichtssagend sein wiirde, lafit uns, indem wir ihn in der 
spateren Zeit als organisches Glied eines Ganzen wieder- 
finden, auch fur das Altertum das Dasein eines ahnlich 
gearteten Ganzen, dort vielleicht auf alterer Entwick- 
lungsstufe, erschliefien. Neben den Verh*altnissen der 
spateren Zeit mussen dann parallele auBerindische Ent- 
wicklungen dazu beitragen, uns den Blick zu scharfen, 
uns jene Schulung zu geben, vermoge deren der Natur- 
forscher aus einem sparlichen Uberrest den ganzen Or- 
ganismus zu rekonstruieren weiB. Der Yersuch, in diesem 


dessen mit einem einzigen raschen Willkurgriff die vedische Gel- 
tung von rad nach den spateren Sehicksalen von vi-likh zu be- 
stimmen ? 
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Sinn die Lebensverhaltnisse der Vedazeit zu erforschen, 
gehort zum allergrofiten Teil der Zukunft. Eine Auf- 
gabe, die zugleich Klihnheit und auBerste Yorsicht ver- 
langen wird, einen Blick und eine Hand fahig die Pro- 
bleme an sckeinbar weit entlegene Punkte anzukniipfen. 
Doch ob auch von dem grofiten Konnen hier andere 
als sehr unvollkommene Erfolge erwartet werden durfen, 
ist, wie unsere Quellen nun einmal beschaffen sind, 
wohl fraglich. 



VII 


Religion und Mythologie: die vergleichende 
Mythologie, Bergaigne, die Vedischen Studien 


Dcr Vediker, der von diesen Untersuchungen zu 
Religion und Mjtliologie hinubergclit, gelangt gleiclisam 
von Arcliipelen zerstreuter Inseln zu einem weit ausge- 
delmten Festland. 

Es ist begrciflich, daB in unserer Wissenscliaft die 
Mythologie friiher in den Yordergrund trat als das Kult- 
wesen und uberhaupt die Religion. Der Rgveda lenkte 
die Aufmerksamkeit vorwiegend in jene Richtung und 
nahm fiir sie die Arbeitskrafte in Beschlag. Die Texte, 
die liber das Opfer und verwandte Gegenstande den 
entscheidenden AufschluB geben, wurden langsamer be- 
kannt. Man ware furs erste auch kaum vorbereitet 
gewesen, sie geschichtlicli zu wiirdigen. 

Ich iiberblicke nur kurz die ITauptphasen, welche 
die mytliologische Forschung durchlaufen hat. 

Zuerst selbstverstandlick liier ganz wie in der Sprach- 
forschung Herrschaft des Vergleichens. Ad. Kuhn, 
Max Muller zeigen den Weg. Das indische Gebiet 
als solches, in seinen eigenen Grenzen, seinem eigenen 
Wesen wird nicht allzusehr ]>eachtet; es versckwimmt 
in den uferlosen Weiten indisch-iranisch-griechisch-ita- 



60 


Religion und Mythologie 


lisch-germanischer Mythologie. Der Veda hat die Auf- 
gabe, Materialien fur die Yergleiehungen herzugeben 
und mit Hilfe der Sanskrit „wurzeln tt den etymologischen 
Weg zur Erklarung der Gotternamen und damit der 
Gotter zu zeigen. An sich so zuriicktretende Gestalten 
wie SaranyU und Sarameya erfreuen sich besonderer 
Beachtung, da sie mit Erinys, Hermeias identisch 
scheinen. Schnell glaubt man die Probleme bewaltigt 
zu haben. Die Gotter sind durchsichtige Verkorperungen 
von Naturwesenheiten; besonders sind sie Miichte des 
Gewitters und des Lichtes, des Tagesanbruchs. 

Langst sind wir in alledem vorsichtiger geworden. 
Aber prinzipiell konnen wir die Wege, welche die 
Forschung hier versucht hat, nicht als Irrwege be- 
zeichnen. Im Etymologisieren, im Greifen nach indo- 
europaischen Gottern und Mythen, im Vertrauen auf die 
Ubersetzbarkeit der Sprache des Mythus in Naturan- 
schauung war man unzweifelhaft zu rasch gewesen. 
Aber es gibt schlieBlich doch auch richtige Etymologien; 
es hat wirkliche indoeuropaische Geister — ich meine 
auch Gotter — und Mythen gegeben, und daB unter ihnen 
vergottlichte Naturmiichte eine Hauptrolle gespielt haben, 
wird nach wie vor glaubhaft bleiben. So muB auch 
wer, wie ich, die hier angeschlagene Ader fur weniger 
reich halt, als sie geschienen hatte und als vielleicht 
andere Adern in der Tat sind, es doch als notwendig 
anerkennen, daB die Ausbeutung jener auch heut noch — 
wie in den feinsinnigen Forschungen v. Schroeders 
und Henrys — immer wieder versucht wird. 

Furs erste aber sehen wir in unserer Wissenschaft 
das Bediirfnis erwachen, das in der vergleichenden 
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Mythenforsckung Kuhns nickt zu seinem Recht gekom- 
men war, den mythologischen Yorstellungsschatz des 
Veda selbst im vollen Zusammenhang zu durchforschen 
und die Fingerzeige dafiir zu entdecken, wie dies Chaos 
zu ordnen ware. 

Hier ahnlich wie in der Wortforschung ist es zu- 
nachst Bergaigne, der neue Wege sucht. Er ent- 
sagt den Blicken auf Homer und Edda, um sich streng 
im Rgveda einzuschlieBen. Wie er bei der Beschaftigung 
mifc dem vedischen Lexikon darauf dringt, da8 dieselbe 
Bedeutung alien Belegstellen eines Wortes Geniige tun 
soli, ganz so versucht er die bunte vedische Mythologie 
auf ein einfaches, in wenigen Formeln ausdriickbares 
System zuruckzufuhren. Man sieht im voraus, daB die¬ 
selbe Tendenz, die dort gesunde, wichtige Resultate er- 
gibt, hier bei dem vollig anders gearteten Problem irre- 
fukren mufi. 

Von seinen Vorgangern ubernimmt Bergaigne den 
Glauben daran, daB die Naturvorglinge, um die es sich 
bestiindig im Veda handelt, Sonnenaufgang und Ge- 
witter sind. Er fiigt den Satz hinzu, daB diese Vor- 
giinge des Himmels und Luftreicks ihr Gegenbild auf 
der Erde im Kultus haben, im Opfer, fur dessen Er- 
kenntnis er sich einstweilen mit den sekr allgemeinen, 
unbestimmten Angaben des Rgveda begniigt. Nun baut 
er ein streng symmetrisclies Fachwerk auf. Da sind 
die miinnliche Wesenheit und die weiblichen Wesen- 
heiten am Himmel: Sonne und Morgenroten; mannliche 
und weibliche Wesenheiten im Luftreich: der Blitz und 
die Wasser des Regens; auf der Erde: das Opferfeuer 
und die Darbringungen oder Gebete. Dies sind die 
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wahrhaft wirksamen Machte des Vedaglaubens. Die 
himmlischen, atmospharischen, irdischen entsprechen 
einander, identifizieren sich miteinander, sind im Grande 
nur verschiedene Gestalten derselben Wesenheit. In 
festen Formeln driickt sicli das gegenseitige Verhaltnis 
der Glieder des Schemas aus. Die Gotter sind die 
Masken, hinter denen in Wahrheit jene Machte er- 
scheinen; zwischen Erscheinung und Wesen spielt die 
bizarre Rhetorik der Yedadichter hin und her. Bei 
vielen richtigen Blicken im einzelnen doch im ganzen ein 
groBer Fehlschlag. Der Instinkt fur religionsgeschicht- 
liche, religionspsychologische Wahrheit fehlt. So bleibend 
die Verdienste des groBen franzosischen Forschers um 
die Feststellung des vedischen Wortsinns sind, so schnell 
sind mit Recht seine algebraischen Ausdriicke fur die 
vedischen Ideen vergessen worden. 

Die Untersuchungen iiber die Vedamythologie haben 
sich begreif’licherweise groBenteils in genauer Entspre- 
chung mit der vedischen Wortphilologie entwickelt: 
hier wie dort sind dieselben wissenschaftlichen Ivon- 
stellationen maBgebend, im ganzen auch dieselben Per- 
sonlichkeiten. So wirkt nun die in der Exegese ein- 
setzende spezifisch indische Stromung auch auf die 
Mythologie. Die „Yedischen Studien tt sprechen 
es aus, daB auch diese „nach unten“ — an das spa- 
tere Indien — „anzuschliefien und von den indogermani- 


Neben den „Vedischen Studien“ selbst, die sich mit Mytho¬ 
logie weniger als mit Exegese beschaftigen, sind hier Piscliels 
Aufsatze Gbtt. Gel. Anz. 1894, 417 if.; 1895, 446 IF. heranzu- 
ziehen. 
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schen Theorien zu befreien ist“. „Die ganze rgvedische 
Mythologie nimint fur uns ein rein indisches Geprage 
an. Sie lost sich auf in eine erdriickende Fiille ein- 
zelner Gotter-, Helden- und Heiligen-Geschichten. u 
Diese mtissen von den Yorstellungen der klassischen 
Zeit und von der keutigen indischen Volksreligion aus 
erforsckt werden. Wollen wir das Wesen der Asvin, 
der beiden oft mit den Dioskuren identifizierten reisigen 
Gotterjiinglinge verstehen, so haben wir uns an indische 
Gewahrsmanner zu lialten, die uns erzahlen, dafi sie 
zwei wohltatige Konige waren. „Ihre Wohltaten be- 
standen in Heilungen und Wundern. Sie sind die indi¬ 
schen Notheiligen. Irgend eine sichtbare Erscheinung 
am Himmel repriisentieren sie nicht. Die Asvinsage ist 
durchaus indische Heroensage u — womit die Frage er- 
ledigt, die Tur zugeschlagen ist. Darstellungen wie die 
der heutigen Volksreligion der Provinz Berar von Sir 
A. Lyall sollen dem Vediker das Auge offnen; fast alle 
Ztige des dort lebenden Glaubens — so das Hervor- 
gehen von Gottern aus Verstorbenen — werden ini 
Rgveda wiedergefunden. Man erkennt in alledem deut- 
lich die Eigenheiten wieder, die wir schon fruher an 
den „Vedischen Studien“ beobachtet haben: das Uber- 
sehen der Entfernungen zwischen Altertum und Neuzeit, 
zwischen antikem Ariertum und modernem Hindutum, 
anderseits die Unterschatzung des Zusammenhangs des 
Veda mit Aufierindischem, vor allem der engen Ver- 
bindung mit Iraniscliem. Indem zu ausschliefilich die 
sp’ateren Gestaltungen berlicksichtigt werden, welche das 
Alte aufhellen sollen, bleibt mancher charakteristische 
Zug des Alten selbst, der doch vor allem aufgefaBt 
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werden miifite, unbeacbtet *): ganz so wie in der Wort- 
forschung der „Vedischen Studien“ ttber den Kommen- 
tarerklarungen oft die Indizien, welche die Texte selbst 
bieten, iibersehen werden. Weiter fallt in die Augen, 
wie bier eine an sich begreiflicbe, aber mit einer ge- 
wissen Hitzigkeit viel zu weit getriebene Reaktion gegen 
die bergebrachten Annabmen von Naturgottheiten und 
in Verbindung damit die Vorliebe fur die euhemeristiscbe 
Scbule der indiscben Erklarer zu einer Betracbtungs- 
weise vediscber Gotter fiibrt, welcbe selbst deutlicbe 
Spuren ibrer Naturbedeutung sicb entgehen lafit. In 
dieser nicht etwa nur fiir ein bestimmtes Stadium der 
Untersucbung, sondern ein fur allemal vollzogenen Ein- 
schlieBung in die Grenzen Indiens, in der Vermauerung 
aller Pforten, die nicbt zur klassiscben Sanskritliteratur, 
zur einbeimiscben indischen Gelehrsamkeit, zur Neuzeit 
Indiens fiihren, nebmen diese Forschungen einen Cbarak- 
ter selbstgewollter Engbeit an. Wer lange auf sie hin- 
siebt, wird von einer Art Heimweb nacb den grofien 
Traumen Max Mullers l)efallen. Es waren Traume, aber 
wie gingen sie ins Weite! 

Als Beispiel nenne ich Pischels Erklarung des vedischen 
Yaruna als Meergott wegen seines spateren Wesens, Gott. Gel. 
Anz. 1895, 448 f.; s. dazu meine Bemerkungen Zeitsclir. D. Morg. 
Ges. 50, 55 ff. und die Hillebrandts, Yedische Mythologie II, 10; 
III, 18. 
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Religion und Mytbologie, Fortsetzung: 
Hillebrandt und der Verfasser dieser Schrift. 
Kultus. Zauberwesen. Ethnologisches 


Anders gerichtet als die mytbologiscben Bestrebungen 
der „Vediscben Studien" waren die gleickzeitig daneben 
bergehenden Hillebrandts und meine eigenen. Bei- 
den ist die Ausdehnung der Untersueliung auf die Ver- 
biiltnisse des Kultus wesentlicb. Sehon bei Bergaigne 
sind wir der ITeranziebung des Kultus begegnet. Aber 
bei ilini erschien er, allein auf Grund der Rgvedabymnen 
betracbtet, blaB und scbematiscb. Hier mufi davon ge- 
sproeben werden, wie wir Konkreteres liber sein Aus- 
seben, Tieferes uber seinen Sinn erfabren baben. 

Yon den groBen, mit allem sakrifikalen Pomp aus- 
gestatteten Opfern an den beiligen drei Feuern gibt vor 
allem der Yajurveda, der „Veda der Opferspriicbe“ ein 
Bild, dann die Literatur der jiingeren vediscben Ritual- 
texte, der Brabmana und Sntra. Die unubersehbare 
Masse dieser grdfieren, kleinen, allerkleinsten Riten und 
liturgiscben Kunste oder Klinsteleien wurde allmablicli 
durcb die unermudlicbe Geduld Albr. Webers, dann 
fur bestiinmte Opfer mit mebr Detail durcb Hille¬ 
brandt (Neu- und Vollmondsopfer) und Schwab (Tier- 

Olilenb' rg, Yedaforscliung 5 
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opfer) zu Tage gefordert 1 ). Interessante Beschreibungen 
eines Augenzeugen indischer Opfer — M. Haugs — 
kamen dazu. Vorlaufig aber war das alles nicht yiel 
mehr als eine Masse unverstiindlicher Hieroglyphen. 
Auf die Erkenntnis des Denkens und Fiihlens, das sick 
in jenes Gewand kleidete, verzichtete man. Oder man 
fand sick allzu billig mit dem Problem ab, indem man 
in den vedischen Opferordnungen nur „Spekulationen 
einer miifiigen Priestersckaft sah, die zur Befestigung 
ikrer Herrschaft das Leben des Hindu mit einer Kette 
von Zeremonien umgab, die seinen Geist in Kneckt- 
schaft hielten" 2 ). DaB damit die Tiefe der Frage 
nickt ausgeschopft war, muBte jedem kistorisck Den- 
kenden klar sein. Und so ergab denn die fortgesetzte 
Untersuckung in der Tat den Erfolg, dessen Erreick- 
barkeit bei der Fulle der verfugbaren Materialien kaum 
zweifelkaft sein konnte: immer mehr fingen die bizarren 
Gestaltungen des vediscken Kultus an, ikren Sinn zu 
enthullen. Bald liefien sie, direkt betrachtet und mit- 
einander verglichen, sick entriitseln. Bald erwiesen sick 
die Deutungen, welcke die alten Ritualtexte gaben, als 
vertrauenswert. Oder die Vergleickung des antik-klassi- 
scken, des alttestamentlichen Kultwesens fuhrte auf die 
reckte Spur. Besonders wichtige Aufschliisse aber lieferte 
eine Wissensckaft, deren Einwirkung auf die Veda- 


Zuletzt ist daa ganze Gebiet von Hillebrandt in seinem 
hochst dankenswerten Buch ^Ritual-Literatur. Vedische Opfer 
und Zauber“ (1897. In Biihlers GrundriB der indo-arischen Philo- 
logie) dargestellt worden. 

2 ) Mit diesen Worten wird die in Rede stehende Auffassungs- 
weise von Hillebrandt charakterisiert. 
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forschung dieser mit einem Schlage neue, weite Hori¬ 
zonte eroffnete: die junge Wissenschaft der Volker- 
kunde. 

Die glanzenden Untersuchungen von Forschern wie 
Tylor, Wilken, Lang, Frazer — wir diirfen auch 
Mannhardt nicht vergessen — waren fur uns gerade 
zur rechten Zeit gekommen. Auch wir muBten, wie 
Grazisten und Semitisten schon den Anfang dazu ge- 
macht hatten, uns mit ihren grundlegenden Ergebnissen 
auseinandersetzen. Was sie uns lehrten, war, unter 
den Schopfungen hoherer Kulturen die breite und tiefe 
Grundlage niedriger, niedrigster Yorstellungen und Ge- 
braucbe erkennen, die aus der Yorgescbicbte jener 
Kulturen, im wesentlicben uberall identiscb, sicb er- 
balten haben und bei Volkern von entsprecbend nied- 
rigem Kulturniveau, auch bier iiber die Erde hin im 
wesentlicben identiscb, noch beute beobacbtet werden 1 ). 
So findet im Vedakultus gerade das, was vorher am 
scbwersten zu yersteben war, seine Erklarung: das bizarr 
Fremdartige, das sicb als Uberlebsel aus entlegener Ver- 
gangenbeit bewabrt bat und klar wird, indem es ge- 
lingt, die Vorstellungen jener Vergangenbeit in ihren 
naturlichen, vollen Zusammenbang zu stellen. 

Am direktesten und intensivsten konnte sicb freilicb 
die licbtbringende Kraft der Yolkerkunde nicht an dem 
vorher erwahnten boberen Kultus, dem Kultus der drei 
Opferfeuer, bewabren. Zunacbst kam bier, wie das in 


! ) Ich habe iiber diese Sachlage, die ich hier nur kurz be- 
riihre, an anderem Ort eingebender gesprocben: s. „Aus Indien 
und Iran“ S. 55 ff.; Deutsche Rundschau, November 1904, S. 252 f. 
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der Natur der Sache lag, besonders der niedere Kultus 
in Betracht, die Riten des hauslichen, tagliclien Lebens, 
Zauber und Aberglaube aller Art. Eifriger als friiher 
wurde jetzt der Atharvaveda, die Sammlung der Zauber- 
lieder und Beschworungen, samt den zugehcirigen ri- 
tuellen Gebrauchsanweisungen durchforscht*); ebenso die 
Grhyaslitra, die Werke liber die hauslichen, mit einem 
Opferfeuer vollzogenen Zeremonien, iiber Hochzeit und 
Begrabnis, liber die Weihungen fur die schwangere 
Mutter, das Kind, den Jungling, fur Haus, Herde, Acker. 
Ich versuchte in meiner „ Religion des Veda w (1894) 
die Vblkerkunde fur das Verstlindnis dieser Riten frucht- 
bar zu machen. Es gelang, glaube ich, zu zeigen, wie 
hinter dem vedischen Priester, der liber solchen Ver- 
richtungen waltet, immer wieder der halbwilde Medizin- 
mann zum Yorschein konimt. Die vedischen Bestattungs- 
und Trauerriten stellten sich zum grofien Teil neben Ge- 
brauche von Wilden und Halbwilden, die auf der Angst 
vor den vom Toten her drohenden Gefahren beruhen. 
Das Upanayana, die Einfiihrung des Knaben beim Lehrer, 
erwies sich als ein dem altindischen Schulwesen und 
Schulwissen angepafites Exemplar der liber die Erde 
bin verbreiteten Jiinglingsweihe. 

Als Caland sein „Altindisches ZauberrituaP (Uber- 
setzung der Hauptteile des Atharvaveda-Rituals. 1900) 


0 Ich kann die auf diesen Veda gerichteten Arbeiten nicht 
beriihren, ohne der Atharvaveda-Ubcrsetzung zu gedenken, mit 
der eben jetzt die Wissenschaft von Amerika aus beschenkt 
wird: der groB angelegten Arbeit Whitneys, die nach dessen 
Hingang in demselben grofien Stil von L an man vollendet wor- 
den ist. 
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veroffentlickte, durfte er aussprechen, daB man, wenn 
man die eigentumlicli indischen Kunstausdriicke weg- 
laBt, „fast meinen konnte, das Zauberbuck des einen 
oder anderen nordamerikanischen Rotkautstammes vor 
sich zu seken“. Und indem er im Detail das Zauber- 
wesen der Ckerokee-Indianer mit dem vedischen paralleli- 
sierte, lieferte er — wie aknlick schon friiker in seinen 
Untersuckungen iiber die altindischen Totengebraucke — 
den erfreulichsten Beitrag zur Erfullung seiner Forde- 
rung, daB „der Philologe eigentlick zugleick Etknologe, 
der Etknologe zugleick Pliilologe sein soil, will er die 
rituellen Texte wurdigen tt . Wer diese beiden Qualifika- 
tionen in sick vereint, wird in der Tat die Materialien 
so reickkaltig und ikr Verstandnis groBenteils so nahe- 
liegend finden, daB etwas wie eine Formenlekre dieser 
religiosen oder quasireligiosen Gebilde wokl erreiclibar 
sclieinen wird. 

Nicht ganz in demselben MaBe warf die Etknologie 
ihr Lickt auf den groBen, vornekmen Kult der drei 
Opferfeuer. Aber sie war dock auck fiir ikn an Auf- 
sckliissen reick. 1st er auck von reiferen Ansckauungen 
durckdrungen, von kokerer priesterlicker Kunst ausge- 
staltet, so kiingt er dock scklieBlick immer nock eng 
genug mit jenen niederen Stufen zusammen. Und er 
kat genug Elemente, die iknen direkt angekoren und 
ikren Typus zeigen, als Zutaten zu seinen groBen Opfern 
in sick aufgenommen. Ick erinnere etwa an die Diksa, 
d. li. die Weikung dessen, der daran gekt, das groBe 
Somaopfer zu veranstalten: ein Ritus, den wir ricktig 
nur versteken, „wenn wir den Vollzieker dieser Weike, 
der kungernd und wackend, stammelnde Spracke redend, 
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in das Antilopenfell gehullt neben dem damonenver- 
scheuclienden Zauberfeuer sitzt, den der Etbnologie so 
wohlbekannten Typen der wilden Zauberpriester, welche 
durcb Kasteiungen Besessenbeit zu erreichen suchen, 
vergleichen" *). 

Man sieht, wie das Bild des Kultus, wenn wir uns 
dieser Hilfsmittel bedienen, an Plastik gewinnfc. Ur- 
altes liebt sich yon Jiingerem ab; in Ersckeinungen, die 
sozusagen alle auf derselben Ebene zu liegen schienen, 
tritt die dritte Dimension liinein, die geschichtliclie 
Tiefendimension. Wir lernen, daB die Gebilde der weiter 
zurlickliegenden Regionen nicht mit denselben MaB- 
staben gemessen werden konnen wie die des Vorder- 
grundes. MeBbar aber werden uns aucb jene. 


*) Meine ^Religion des Veda“ 407. 
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Religion und Mythologie, 
Fortsetzung: Ergebnisse iiber die Methode 


ZurUck von den Problemen des Kultus und denen 
der Ethnologie, in welche jene miinden, zu den mytho- 
logischen Forschungen. Ick versuche zu zeigen, welche 
Situation sich fur sie meiner Uberzeugung nach aus den 
dargestellten Verhaltnissen ergibt. 

Die Untrennbarkeit mythologischer und kultischer 
Verhaltnisse fiillt selbstverstandlich da besonders in die 
Augen, wo es sich um Gottheiten handelt, die ihrer 
Natur nach vorwiegend auf deni Opferplatz ihre Heirnat 
haben, wie Agni, das Feuer, insonderheit das Opfer- 
feuer, oder Soma, der berauschende Opfertrank. Bei 
dem exklusiv priesterlichen Charakter der rgvedischen 
Yorstellungswelt treten Fillle dieser Art stark hervor. 
Aber auch bei den meisten anderen Gottheiten pflegt 
in irgend einer Weise ihre Rolle im Kultus fur die 
Auffassung ihres Wesens ins Gewicht zu fallen, ware 
es auch nur, um bestimmte, der sie verherrlichenden 
Poesie entnehmbare Ziige anderen solchen Zugen gegen- 
iiber als besonders wesentlich hervorzuheben: denn natlir- 
lich wird die massivere, konservativere Gestaltung des 
Kultus nicht so leicht wie oft die Poesie das von 
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alters her Wesentliche unter neu herzustromenden Phan- 
tasiespielen verschiitten. DaB das reisige Gotterpaar 
der Asvin am frtiken Morgen seine Maeht entfaltet, daB 
Rudras Nahe schreckensvoll ist, sagen uns die Hymnen 
auch, aber ihr voiles Gewicht empfangen diese Ziige 
dock erst aus dem Ritual. 

Und weiter liefert oft aufier dem Kultbilde oder 
neben ihm, mit ihm sick vereinigend die Etknologie 
dem Mytkologen so gut wie dem Erforscher des Ivultus 
wesentliche, vielleicht gar entsckeidende Aufklar ungen. 
Wenn durck anderweitige Betrachtungen der unkeim- 
licke Ckarakter des Gottes Varuna feststekt und ferner 
seine Entwicklung aus einem Mondgott wakrscheinlich 
wird, wenn der Ivultus das durck die sckwarze Farbe 
seiner Opfertiere — gegeniiber den weiBen des Sonnen- 
gottes Mitra — bestatigt, so zeigt die Etknologie auf 
die Genesis dieser Vorstellungen in vorgesckicktlicker 
Vergangenkeit kin, auf den grausigen, im Finstern sein 
Werk treibenden, bestiindig sein Aussehen wandelnden 
Zauberer Mond, boser, gefahrlicker, machtiger als das 
Sonnenwesen. Besonders sind es natiirlich — wie wil¬ 
es entspreckend beim kauslichen und dem Zauberkult 
gegeniiber dem koheren Opferwesen fanden — die nie- 
deren Spkaren der Geisterwelt, in denen der aufklarende 
EinfluB der Etknologie der Vedaforsehung zu gute komnit. 
Unkolde aller Art oder Wesen wie die Wald- und Baum- 
geister werden durck die Etknologie an den reckten Ort 
gestellt oder dem rechten Ort niiher gebracht; auck die 
Gottertiere oder tieriscken Gotter, gleichviel wie man 
etwa iiber die im Yeda moglicherweise zu vermutenden 
Spuren fernvergangener totemistiscker Anschauungen ur- 
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teilen mag, Ebenso die Seelen der Verstorbenen, dercn 
altes, der Vedaansckauung zu Grunde liegendes, teil- 
weise freilich auch von ihr uberwundenes Bild zunackst 
durch den Ritenkreis des vedischen Seelenkults aufge- 
hellt, dann durcli die Ethnologie in den Zusammenliang 
allverbreiteter, primitivster Vorstellungskreisc eingeord- 
net wird. 

Man wolle, wenn ich hier auf die aus der mack- 
tigen Fulle volkerkundlichen Wissens zu gewinnenden 
Aufscliliisse kindeute, dies nicht mifiverstelien. Wer sich 
jener, icb darf sagen unerwarteten, den alten Anblick 
vieler Probleme durchaus umgestaltenden Erkenntnisse 
freut, mufi darum nicht dem Verdacht unterliegen, als 
rede er einer Vernachlassigung der in engerer Spliare 
sich bewegenden, in gewisseni Sinne bescheideneren 
Forschungsmetkoden das Wort. Die Falle feklen nicht, 
sie bilden vielmelir die Uberzakl, in denen wir irgend 
eine mythologische Vorstellung des Veda nicht bis in 
jene universelle Weite und fernste Yergangenheit ver- 
folgen konnen. Bisweilen gelangen wir nur etwa bis 
zur indoeuropaischen Periode zuruck und haben allein 
auf indoeuropiiischem Gebiet die Materialien zu suchen, 
welche den vedischen Tatbestand aufklaren helfen. Zahl- 
reicher und gesickerter sind dann — hier ganz wie auf 
sprachlichem Gebiet — die Yergleichungen, die bis zu 
den Indoiraniern zuriickreichen: es sei an Yam a und 
Vivasvant, an Vrtrakan und Soma erinnert, an Mitra, 
den als urspriinglichen Sonnengott zu erweisen fast nur 
der Mithra der Iranier uns die Moglichkeit gibt; ich 
meinerseits glaube auch, wie Roth und Darmesteter 
einst geglaubt haben, dab der ganze Kreis der Aditya- 
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gotter in engstem Zusammenhang mit den avestischen 
Amesaspenta steht (oder vielmehr mit jenen prahistori- 
schen Gdttern der Iranier, die im Zarathustraglauben 
die Gestalt der Amesaspenta annahmen) und sich mit 
diesen wechselseitig beleuchtet. SchlieBlicli aber mu6 
dann iiber den verscbiedenartigen Fallen, in denen die 
vedische Mythologie durch auBerindische Parallelen an 
altere Vorstufen angeschlossen wird, natiirlich der Fall 
nicht nur nicht vergessen, sondern als ein wichtigster in 
den Vordergrund gestellt werden, dafi alle solche Ver- 
gleichungen versagen und die zu erforschende Yorstellung 
allein innerhalb des Rahmens der irulischen Welt vor 
uns steht. Werfen wir es anderen als Einseitigkeit vor, 
daB sie den iiber Indien hinausgehenden Zusammen- 
hangen nicht die gebiihrende Beachtung schenken, so 
haben wir alle Ursache uns zu hiiten, daB wir unser- 
seits nicht in der entgegengesetzten Richtung irren. 
Mengen von Gottergestalten und My then des Veda sind 
fur uns und gewiB zum grofien Teil auch in Wirklich- 
keit indisch, nur indisch. Und wo eine vorindische 
Grundlage erkannt werden kann, hat sich iiber diese 
doch meist eine Schicht von Vorstellungen gelagert, die 
wiederum indisch, nur indisch sind. Es kommt dem 
Indologen nicht zu, iiber diese Schicht hinwegzusehen, 
weil sie nicht die iilteste ist. Er muB die vedische 
Gotter- und Mythenwelt herausarbeiten in jeder Einzel- 
heit und in ihrem alle Einzelheiten in richtiger Pro¬ 
portion zusammenschlieBenden Gesamtbilde, das GroBe 
als groB, das Kleine als klein, die Regel als Regel, die 
Ausnahme als Ausnahme. Dafiir ist — so trivial das 
klingt, so notwendig muB es gesagt werden — unsere 
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grofie Quelle weder das „Golden Bough* 4 noch Homer 
noch auf der anderen Seite das Mahabharata, sondern 
der Veda. Die Formen und Farben des vedischen Ge- 
dankens, alle ihre Niiancen mUssen wir aus der oft so 
dunkeln Sprache der Texte — aus dieser Sprache, die 
nicht selten eben dunkel sein will — herauslesen. Dann 
werden wir die Vedagotter und Yedamythen weder 
als indoeuropaisch noch als klassisch-indisch erfinden. 
Sondern wir werden den vedischen Glauben da stehen 
sehen, wo er wirklich gestanden hat: in der Mitte 
zwischen den vorindischen Zeiten, in die er tausend 
Wurzeln hinabsendet, und den Zeiten der Epen, Manus, 
Kalidasas, deren Vorstellungswelten zum groBen Teil in 
seinem vom Standpunkt jener aus gesehen tief alter- 
tiimlichen Boden wurzeln. 

Habe ich in diesen Siitzen die Richtung religions- 
geschichtlicher und mythologischer Vedaforschung be- 
zeichnet, die mir als die gesunde erscheint, so bin ich, 
glaube ich, berechtigt hinzuzufiigen, daB auch die Ar- 
beiten Hillebrandt s im ganzen dieser Richtung nicht 
fern stehen. Im einzelnen, sozusagen im Ausrechnen 
der Gleichungen, die wir zu losen haben, gehen seine 
Wege und die meinigen meist auseinander. Oft genug 
erscheint dem einen als wesentlich, was der andere nur 
als nebensilchlicli und zufallig anerkennen kann: ich 
komme auf diese Dilferenzen noch zuriick. Aber im 
Prinzip herrscht zwischen ihm und mir Ubereinstimmung 
in der Richtung auf die Heranziehung der Verhaltnisse 
des Kultus, in der — bei ihm vielleicht mehr theoretisch 
bleibenden, aber docli klar ausgesprochenen — Aner- 
kennung des Rechts der ethnologischen Betrachtungs- 
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weise, in dem Bemuhen, den Veda in erster Linie aus 
sich selbst zu verstehen, in der Ablehnung seiner allzu 
nahen Heranriickung an die spiiteren Zeiten und dem 
Bestreben, vielmehr seiner Stellung in der Mitte zwiscben 
vorindischer und klassisch-indischer Periode gerecht zu 
werden. Weisen solche Ubereinstimmungen zwischen 
zwei von verscbiedenen Ausgangspunkten herkommenden, 
getrennt vorgehenden Arbeitern darauf hin, dafi wir uns 
hier, unter Uberwindung alter Einseitigkeiten, einer 
kaltbaren, Zukunft versprechenden Betrachtungsweise zu 
nahern beginnen? 




X 


Religion nnd Mythologie, Fortsetzung: 
Prinzipienfragen. Naturgotter nnd abstrakte 
Gotter. Die urspriinglichen und die sekundaren 
Elemente der Vorstellungskomplexe. Brhaspati 
und brahman 


Die Untersuckung der vediscken Mytkologeme mit 
ihren prakistoriscken Vorstufen und ilirer naclivedisclien 
Weiterentwicklung lauft bestandig in Prinzipienfragen 
aus. Das ersckwert sie, aber gibt ilir gesteigerten Keiz 
und Bedeutung. 

Es kandelt sick vor alleni urn das Verhaltnis der 
mytkologischen Gebilde zu ilirer Naturgrundlage und 
den sonstigen Ansckauungsgebieten, aus denen sie er- 
wacksen sind. 

Die iiltere Forsekung neigte vielfack dazu, mit an- 
nakernder AusscklieBlickkeit in den Gbttern Naturwesen- 
heiten zu erkennen. In jedem Zug, den die Mytken 
von iknen berickten, fand sie die direkte Widerspiegelung 
eines N aturverkiiltnisses oder Naturvorgangs. Um w el eke 
Naturmackt es sich im einzelnen Fall kandelt, glaubte 
sie, wie sekon berilkrt wurde, in der Kegel aus der 
Etymologie der mytkologiscken Namen kerauslesen zu 
konnen. 
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Langst haben wir einseben gelernt, dab das Problem 
so einfacb nicbt ist. Zwischen das Naturbild — sofern 
iiberhaupt ein solches zu Grunde liegt — und sein 
mythologisches Abbild baben sieb oft mannigfaltige und 
komplizierte Vorgange eingeschoben, deren Bedeutung 
im Fortscbritt unserer Arbeiten immer starker kervor- 
trat: Veranderungen in den Proportionen der einzelnen 
Yorstellungselemente, Yerblassen und Verscbwinden sol- 
cber Elemente, Anfliegen oder Angezogenwerden neuer 
Elemente von aufien ber, Sichfullen alter, leer gewor- 
dener Vorstellungsformen mit neuem Inhalt. So sckwiicht 
sicb die Wiedererkennbarkeit der Naturvorlage in dem 
Abbilde ab oder sie gekt verloren. Die UngewiBkeiten 
aber, die so entsteben, werden weiter dadurch gesteigert, 
daB die Frage nicht abgewiesen werden kann, ob neben 
der Natur, neben Sonne, Mond, Feuer, Sturm nicbt 
noch in ganz anderem Umfang, als yiele der alteren 
Forscher gelten liefien, sonstige Vorstellungsspharen ftir 
das Sucben nacb dem Ursprung mythologiscber Gebilde 
in Betracht kommen. Ich denke hier nicbt so sehr an 
den Seelenglauben: bei diesem sollte man vielleicbt 
fragen, ob er nicbt im Grunde docb nur ein besonders 
geartetes Gebiet des Naturglaubens darstellt. Vielmebr 
kommt vor allem die gottlicbe Representation gewisser 
Spbaren und Typen des Handelns oder der Existenz 
(Gott Schopfer, Gott Antreiber, Herr der Nachkommen- 
schaft, Herr des Zaubers u. dgl.) in Betracht 1 ). Er- 
kennen wir nun Gottheiten dieser Art im Prinzip an, 


J ) Daneben dann solche vergotterte Abstraktionen wie Liebe, 
HaB, Schonheit. Yon diesen darf hier abgesehen werden. 
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so ist weiter klar, daB der eben beriibrte Vorgang des 
Herantretens fremder Elemente ihnen Zuge aufheften 
konnte, die an sich Naturgottbeiten angebdren, und um- 
gekebrt: so daB im einzelnen Fall die Deutung den 
allerernstlichsten, vielleicht unlosbaren Schwierigkeiten 
unterliegen wird. 

Veranschaulichen wir, welche Wege unserer Uber- 
zeugung nach die Forschung bei der Behandlung dieser 
Probleme einzuschlagen bat. 

Beginnen wir mit jenen Gottbeiten, „die einen in 
gewisser Weise Tatigen bedeuten“ (Hillebrandt) und 
ahnlichen mytbologiscben Wesenbeiten, Icb meine, daB 
ihre Existenz unmoglich in Abrede gestellt werden kann. 
Icb erinnere anUseners Ausfubrungen *) iiber romische, 
litauiscbe u. a. Gotter solcber Art; von vornberein ist 
es unwabrscbeinlicb, dafi der reicb und bunt entwickelten 
vedischen Gdtterwelt dieser uralte 2 ) Typus gefeblt baben 
sollte. Das Bediirfnis, zur Sicberung aller moglicben 
Arten des Gescbebens, zum Scbutz aller Formen menscb- 
licben Tuns solcbe Gotter anrufen zu konnen, war docb 
aucb im vediscben Indien lebendig. Und scbon der 
Name vieler altindischer Gutter cbarakterisiert sie ja als 
bierlier geborig: icb erwahnte den Gott Schopfer, den 
Gott Antreiber, neben denen ein Gott Scbiitzer, ein Gott 
Halter, ein Gott Ftibrer u. s. w. stebt. Nun warnt man 
uns freilicb davor, der Etymologie der Gotternamen bei 


J ) In seiner schonen Schrift „Gotternamen“. 

2 ) Voraussetzung fiir die Bildung dieses Typus wird, beilaufig 
b’emerkt, offenbar sein, daB innerhalb der menschlichen Gesell- 
schaft sich DifFerenzierungen derart gebildet haben, dab A und B 
ihre gewohnheitsmiifiig gesonderten Funktionen ausiiben. 
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der Entscheidung mythologischer Fragen EinfluB einzu- 
raumen 1 ). Die Warnung ist berechtigt, wo es sich um 
Etymologien wie Varuna — oopavoc handelt: die ist eben 
ganz unsicher oder vielmehr ganz unwabrscbeinlich; sie 
konnte allerhochstens durck Varunas Himmelsnatur — 
lieBe sich diese glaublick macken — einigennaBen ge- 
stiitzt werden, nicht aber dieser selbst zur Stiitze dienen. 
Wenn man indessen absolut deutlicke Worte vor sick 
kat, etwa gar in ganzen Reiken gleickartiger Bildungen, 
liegt die Sacke dock anders. Wie Gott Agni sckon 
durck seinen Namen mit abscklieBender Sickei'heit als 
das vergottlickte Feuer erwiesen wird, reicken die Namen 
Tratar und Savitar durckaus kin, uns auf einen Gott 
Schiitzer, einen Gott Antreiber sckliefien zu lassen. Und 
die Analyse der an jene Namen gekniipften Vorstelluugs- 
massen bestjitigt, wie nickt anders erwartet werden 
kann, diese Auffassung yollauf* 2 ). Da licgen nicht se- 
kundare Verselbstandigungen vor etwa auf Grund eines 
„Indra Schiitzer", „Surya Antreiber", sondern der 
Schiitzer ist von Ilaus aus nur der Schiitzer, wie in 
Griechenland Eubuleus weder Pluton noch Zeus nock 
sonst ein anderer ist als eben Eubuleus (so Furtwang- 
ler): ick erinnere an Useners iiberzeugende AusfUhrungen 
iiber den Gegenstand 3 ), denen zu vertrauen man sick 

] ) Hillcbrandt, Yed. Mythologie II, 19. 

2 ) Fiir den wichtigsten der betreffenden Fiille, den des Savi¬ 
tar, habe ich das ZDMG. 51, 473 ff. zu erweisen versucht. Auf 
Hillebrandts (Ved. Myth. Ill, 113 ff.) Einwendungen antworte ich 
demniichst (ZDMG. 59). 

3 ) Gotternamen 216 ff.; gegen die Anwendbarkeit seiner Be- 
trachtungsweise auf den Yeda nicht iiberzeugend Hillebrandt, 
Ved. Myth. II, 66; III, 227. 
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durch „das Gesetz der Entwicklung, welche vom Kon- 
kreten zum Abstrakten . . . fiihrt 44 *) keineswegs hindern 
lassen darf. Dies Gesetz ist selbst etwas allzu Ab- 
straktes, Schematisches; die Wirklicbkeit will nach sich 
beurteilt werden, nicht nach dem, was wir auf Grund 
einer solchen Formel von ihr verlangen mochten. 

Ich freue mich, in der Anerkennung von Gottheiten 
des hier erorterten Typus, wenigstens dem Prinzip nach, 
mich in IJ bereinstimmung mit Hillebrandt 2 ) zu befinden. 
Freilich erstreckt sich auch hier diese Ubereinstimmung 
nicht auf die konkrete Durchfuhrung des Prinzips. Fur 
Hillebrandt sind gerade die bedeutendsten der Gott¬ 
heiten, welche durch ihre Namen jener Sphare zuge- 
wiesen werden, in der Tat doch Naturgotter. Savitar 
der „Antreiber“ ist ihm ein Sonnengott, Brhaspati der 
„Herr des Zauberworts 44 ein Mondgott. Hillebrandt 
klagt einmal 3 ) selbst dariiber, da6 seine Untersuchungen 
ihn gegen seinen Wunsch immer wieder zwangen, in 
vielen vedischen Gottern lediglich mythologische Syn- 
onyma zu sehen. Ich glaube, was diesen UberfluB an 
Sonnen- und Mondgottern anlangt, daB Hillebrandt die 
betreffenden Geister doch nur deshalb nicht los wird, 
weil er sie selbst gerufen hat. Die aus der iilteren 
Periode der Forschung uberkommene Gewohnung des 
bestiindigen Hinblickens auf Sonne, Mond u. dgl. macht 
befangen. Man verlernt geradeaus zu sehen und es 
hinzunehmen, daB der „Herr des Zauberworts 44 wirklich 


Hillebrandt a. a. 0. II, 17. 
*) Yed. Myth. Ill, 404. 

3 ) A. a. 0. Ill, XY. 

Oldenburg, Vedaforscliung 
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ein „Herr des Zauberworts 44 ist und nicht der Mond. 
Uber dem Aufsuchen kleiner und kleinlicber „Be- 
ziehungen 44 und aBeruhrungspunkte 44 , die auf die Natur- 
bedeutung des Gottes hinweisen sollen, iibersieht man 
die klaren, groBen Hauptlinien des ibn umschlieBenden 
Umrisses; man verwechselt nebensachliche und sekun- 
dare Ausschmiickungen mit dem Korper selbst, an den 
sie sicb gehangt haben. 

Ich versuche an anderen Orten, das an einigen be- 
stimmten Fallen zu veransckaulichen *). Fur jetzt mochte 
ich mich durch das eben Bemerkte zu dem weiteren 
oben hingestellten Problem hinfuhren lassen: wie unter- 
scheiden wir die mafigebenden Grundelemente eines 
mythologischen Vorstellungskomplexes von den daran 
angeschlossenen spateren Zutaten? 

Wir werden nicht iibersehen, daB es Fiille gibt, in 
denen diese Unterscheidung uns nicht erreichbar oder 
nicht mit Sicherheit erreichbar ist. Wo wir uber ge- 
nugende Materialien verfugen, hat die Untersuchung 
doch meist giinstige Aussichten. 

Auf den Anhalt, den der Name des Gottes, sofern 
er klar ist, fiir die Aufsuchung seines ursprilnglichen 
Wesens gibt, wies ich schon hin und widersprach der 
Skepsis, die diesem Moment Gewicht beizumessen Be- 
denken tr*agt. Weiter kann natiirlieh ein Zeugnis frem- 
der, zur Vergleichung sich darbietender, vornehmlich be- 
nachbarter und verwandter Mythologie — fur den Veda 
kommt selbstverstandlich in erster Linie das Avesta in 


Einige kurze Bemerkungen iiber Brhaspati s. unten S. 86 f.; 
iiber Savitar s. die Anfiihrungen oben S. 80, Anm. 2. 
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Betracht — von Bedeutung sein *). Es geniigt auf diese 
Chancen hinzudeuten; uns interessiert hier vor allem, 
wie die zu einem Gesamtbilde zusammengescklossenen 
Yorstellungen selbst iiber die kistoriscke Ordnung, die 
ihnen zukommt, zur Aussage zu bringen sind 2 ). 

Die sekundaren Elemente konnen nun ofienbar zum 
primaren Bestand in sekr verscbiedenem Verkaltnis 
stehen. Jene konnen geringfiigig, nebensacklich sein. 
Sie konnen aber aucb grofie Ausdeknung besitzen und 
sick in den Vordergrund drangen. So konnen sie ge- 
radezu die mafigebenden Ziige im ,Durchscknittsprofil u 
des betreffenden Gottes abgeben, welckes, wie Hille- 
brandt 3 ) ricktig bemerkt, nut seiner urspriinglicken Ge¬ 
stalt keineswegs identisck zu sein brauckt. Ein nake- 
liegendes Beispiel bietet der Varuna der spateren Zeit, 
durckaus ein Wassergott. Von seinem urspriinglicken 
Wesen ware okne den Veda nickts zu erkennen. Dem- 
entspreckend lafit sick die Moglickkeit nickt abweisen, 
dafi ebenso bei nianchen Gottheiten des Veda (Visnu? 
Pusan?) kinter ikrem vediscken „Durckscknittsprofil u 
Ursprtinglickeres liegen mag, das zu cntratseln wir 
wenig Hoffnung kaben. 

Im ganzen Avird es dock der kiiufigere Fall sein, 
dafi das Verkaltnis des Primaren und des Spateren fur 

J ) Es kann hinzugefiigt werden: das Zeugnis der spateren 
indischen Mythologie, insol'ern fur die vedischen Yorstellungen, 
welche dort an Kraft gewinnen oder verlieren, die Vermutung gelten 
wird, daB sie im ersten Fall auf jiingeren, im zweiten auf alteren 
Tendenzen beruhen. 

2 ) Ich darf mich in dem, was ich hieriiber bemerke, auf 
friikere eigene Ausfiihrungen ZDMG. 50, 61 f.; 51, 474 f. stutzen. 

3 ) Yed. Myth. II, 17 f. 
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unsere Erkenntnis gunstiger ist. Die jiingeren Elemente 
werden dann sozusagen als hier und dort von dem alten 
Untergrunde sich abhebende Ornamente oder Flecken 
erscheinen. Jener Untergrund kommt bestandig zwiscben 
ihnen zum Vorschein. Er ist als solclier erkennbar an 
dem einheitlichen Charakter, der seinen verschiedenen, 
voneinander vielleicht weit entlegenen Partien, welche 
an die Oberflache treten, zukommt. Das eine dieser 
Fragmente, in seinem Aussehen aus den Gestaltungs- 
tendenzen der neueren Zeit nicht erklarbar, weist auf 
das andere solche Fragment bin; ein Stuck Umrifilinie 
hier und eines dort verlaufen ineinander, erganzen sidi 
zu einer Figur, die in ihrer Verst an dlichkeit den Beweis 
ihrer Echtheit in sich tragt *). Verwischtere, verblafitere 
Vorstellungen werden, eben weil sie verwischt sind, eher 
dem Alteren zuzurechnen sein 2 ); im Ritual wird bis- 
weilen deutlicher als in der Poesie die alte Gestalt sich 
bewahrt haben. 


] ) So bei Varuna seine himmlische Natur, seine Verbindung 
mit dem Sonnengott Mitra und den kleineren Adityas, seine Herr- 
schaft iiber die Nacht, die schwarze Farbe seiner Opfertiere: das 
alles schlieflt sich zu dem Bilde eines Mondgottes — d. h. eines 
Gottes, der urspriinglich Mondgott war — zusammen. 

2 ) Dafi solche Regeln ihre Ausnahmen haben, braucht kaum 
gesagt zu werden. Auch das spater Angeflogene kann verwischt 
sein, z. B. wo es etwas an sich Altes, aber erst spater an die 
betreffende Stelle Geratenes ist. Hier sei im Vorbeigehen auch 
darauf aufmerksam gemacht, dafl zuweilen von zwei zusammen* 
geratenen Vorstellungen je nach dem Standpunkt des Betrachters 
die eine wie die andere als die angeflogene aufgefafit werden 
kann. Es liifit sich ebensogut sagen, dafl der Mythus von der 
Kuhgewinnung an die Gestalt des Gottes Brhaspati herangeraten 
ist, wie dafl dieser Gott in jenen Mythus hineingeraten ist. 
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Dem alien gegenliber steht dann das Neue da als 
das Vereinzelte, das Lokalisierte, das aufierlich Ange- 
heftete. Es ist das Zufallige und Lose*) oder das 
Nichtssagende, auf iiberall unterschiedslos durchgehen- 
den Tendenzen — etwa der Gottesverkerrlichung — Be- 
rubende 2 ). Von ihm erstrecken sich die Faden nicht 
nach alien Seiten des Feldes; sie erstrecken sich aber 
vielleicht deutlichermaBen nach aufien und fukren zu 
den Ausgangspunkten kin, von denen die fremden Ele- 
mente kerkommen. Wenn Agni der Feuergott leuchtet 
und brennt, so gehort das zu seinem Wesen. Wenn er 
Vrtratoter heiBt, hat er das von Indr a dem Gewittergott 
ubernommen. Wenn Brhaspati der „Herr des Zauber- 
worts “ das Zauberlied singt oder dem Menscken das 
magische Wort mitteilt, gehort das zu seinem Wesen. 
Wenn er den Zug der Priester der Urzeit zur Kuh- 
gewinnung leitet, so hat zwiscken einem alten, ur- 
sprtinglich von ihm unabhiingigen Mythus und dem ihm 
eigenen Wesen begreifliche Attraktion gewirkt: ist er 
dock der natiirliche Reprasentant des Anspruchs der 
Zauberkenner auf Kuhbesitz. Wenn er endlich durch 
das Licht das Dunkel vertreibt, die Sonne sichtbar 
macht, hat er das — sofern nicht an die Kraft des 
Zaubers, Licht herbeizufuhren, zu denken sein sollte — 

*) Wenn Indra den Vrtra schlagt und wenn er die vielen 
Dasyuhauptlinge schlagt, so sieht man bald, dafi jenes der alte 
feste Grundstock des Mythus, dieses ein in beliebiger Masse denk- 
barer Zuwachs ist. Ahnlich etwa bei den Asvin einerseits das 
Begebnis mit der Surya, anderseits die vielen Rettungsgeschichten. 

2 ) So die Ausstattung von GSttern, die keine Lichtgotter 
sind, mit Lichtattributen. Oder das Erscheinen der verschie- 
densten Gotter als Begriinder der kosmischen Ordnungen. 
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von anderen Gottern oder aus dem allgemeinen, fl.uk- 
tuierenden Bestande vedischer Gotterverberrlicbung tiber- 
nommen. 

Die Untersuchung des Brbaspati oder Brahman asp ati, 
des „Herrn des Brahman und die des Begriffes brah¬ 
man selbst ist iibrigens vielleicht besonders lehrreich, 
um manches von dem bier iiber Metbode Gesagten zu 
veranscbaulicben. Es ist bezeichnend, wie weit und in 
welcben Richtungen bier die Forscher auseinandergehen, 
die der Etymologie aucb, wo diese nur im Dunkeln 
tastet, Einflufl einzuraumen geneigt sind. Da soli, im 
Hinblick auf die Wurzel brh , das brahman „die als 
Drang und Fulle des Gemiits auftretende und den Gbt- 
tern zustrebende Andacht u sein (Rotb u. a.), womit der 
alte Priester docb ein klein wenig nach dem Bilde 
eines Pfarrers gezeichnet wird. Einen anderen Forscher 
fiihrt dieselbe Wurzel zur Auffassung des brahman als 
„Wachstum“; Brbaspati sei ein Herr des Pflanzen- 
wucbses, ein Mondgott (Hillebrandt). Wieder ein an- 
derer Gelebrter denkt an die Wurzel bliraj und gelangt. 
fur brahman zu der Grundbedeutung „Glanz tt , dem 
„concept de la splendeur solaire w (V. Henry). Icb will 
das alles bier nicbt im einzelnen kritisieren x ); man er- 
kennt leicbt die Gezwiingtkeit und Unlebendigkeit dieser 
Hypotbesen. Sie beften dem Brahman und Brahmanas- 
pati von aufien her Fremdartiges an ; wir miissen den 
Weg finden, aus dem Inneren dieser Yorstellungsmassen 


x ) Dies wird in kurzem, in Verbindung mit einer Behand- 
lung der Brhaspatiprobleme iiberhaupt, von seiten von 0. Straub 
geschehen. 
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beraus ihre Struktur zu erkennen. Unbekummert um 
unsicherste spracblicbe Erwiigungen und um die irre- 
fiibrenden Zufalligkeiten zerstreuter Stellen, die sicli 
mit melir oder weniger Kunst auf Sonnenglanz oder 
aucb auf Pflanzenwuchs und Mond binwenden lassen, 
mttssen wir auf der vollen Breite der uberall ineinander 
greifenden, miteinander zusammenhaltenden Yorstellungs- 
massen fufien, die das brahman im sakralen Sinne be- 
treffen und Brhaspati zu diesem in sicberste Beziehung 
setzen. Und wir miissen dann mit den Mitteln der 
Volkerkunde aufdecken, wie dieser indiscbe Begriff 
zauberhafter, insonderbeit dem zauberkraftigen Wort 
innewohnender Macbt, dieser Macbt, iiber die der Priester, 
der Geborene, Geweibte, Wissende gebietet, in vorge- 
schiclitlicber Zeit wurzelt und die Spuren dieser Her- 
kunft an sicb tragt. So gelangen wir aus dem Reicb 
der Etyinologien in die freie Luft der Wirklicbkeit; 
hinter dem engen Problem der Vedaforschung oflfnen 
sicb gescbichtlicbe Weiten. In sie binauszublicken ist 
unser Ilecbt und unsere Pflicbt. Aber das scbliebt die 
zweite Pflicbt nicbt aus — vielmebr scblieflt es sie auf 
das bestimmteste ein — die besondere indiscbe Ent- 
wicklung einer solchen Yorstcllung, so scharf wir nur 
im stande sind, zu erkennen: die priesterlicb-kasten- 
mafiige Farbung, die bier jener Zaubermacht anbangt, 
den Zug spitzfindiger Pseudowissenschaftlicbkeit, endlicb 
dann — lange nach den Zeiten des llgveda — jenen 
grandiosen Wurf des Gedankens und der Phantasie, der 
das brahman zum Allwesen erboben bat, 

„vor welchem Worte und Yerstand umkehren, an Gelingen arm,“ 
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und zu dem man doch spricht: Tat tvam asi. Der 
philosophischen Idee des Brahman als des Absoluten 
fehlt ein Element, wenn man die uralte Zauberbedeutung 
des Worts, das zu solcher Hohe aufgestiegen ist, uber- 
sieht — gleichsam den Erdgrund, aus dem jener Baum 
aufgewachsen ist, dessen Wipfel von der Sonne der 
Spekulation bestrahlt werden. Die Denker, die in den 
Upanishaden voin Brahman reden, waren „Brahmanen“ 
genug, um vom Hauch jenes Erdgrundes noch etwas 
zu fiihlen, in sich zu fiihlen. 

Wir blicken zuriick. Der Veda samt der Veda- 
religion erscheint auch uns als wirklich und wahrhaft 
„indisch“. Aber eben darin, dafi er das ist, liegt, daB 
wir ihn nicht von den geschichtlichen Zusammenhangen 
abschneiden sollen, in die das indische und insonderheit 
das alteste indische Wesen hineingehort. In engen Zu- 
sammenhang mit der iranischen, in loseren mit der 
ubrigen indoeuropaischen Uberlieferung, vor allem in 
die rechte Stellung zu der allgemein-ethnischen Schicht, 
deren Reste liberall durchblicken. Yerdunkeln wir uns 
nicht geflissentlich, indem wir den Yeda fast mochte 
ich sagen zu einer Art kulturgeschichtlicher Dublette 
des Mahabharata herabdrilcken, seinen unschatzbaren 
Wert: daB er gerade auf die Regionen Licht wirft, 
wo indische und auBerindische Entwicklung ihren Tren- 
nungspunkt haben, also fur die den Anfangen entgegen 
rtickwarts gerichtete Forschung ihren Vereinigungspunkt. 
Um einem solchen Dokument abzugewinnen, was der 
Historiker ihm abgewinnen soli, bedUrfen wir viel- 
seitigsten Wissens, eines erfinderischen, alien Situationen 
sich anschmiegenden Konnens, einer Fahigkeit der Di- 
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vination, welche durch die von uns ermittelten Einzel- 
punkte ihre lebendige Linie zu legen weifi, zugleich ge- 
bunden und frei in ihrem Wirken. Die alte Philologen- 
technik kann fiir sich allein den neuen Aufgaben nicht 
iiberall gewachsen sein. Und oft, allzu oft miissen wir, 
wie die Grenzen unserer Kraft uns dazu zwingen, mit 
fremden Augen seken, aucli mit fremden Hiinden an- 
fassen. Die Gefahr, dabei fehlzugreifen, ist groB ge- 
nug, aber gegen sie ist nicht das rechte Mittel die 
Hande in den SchoB zu legen. Wir wollen bescheiden 
daruber denken, ob es uns gelingt, den richtigen We 
zu gehen, aber sehr unbescheiden daruber, ob der We 
der richtige ist. 


cjq crq 



Exkurs. 

Zur Wortforschung und Textbehandlung 


Ich versuche die oben (S. 19 f.) in allgemeiner Form 
dargelegten Bedenken gegen gewisse Ziige der in den 
„Vedischen Studien* befolgten Methode bier durch einige 
speziellere Auseinandersetzungen zu substanziieren. Es 
handelt sicb bestandig um die Scbatzung der indiscben 
llberlieferung, insonderbeit der bei Sayana vorliegenden. 

Zuvorderst mocbte icb betonen — dies wird sich am 
kurzesten erledigen lassen —, dab meines Eracbtens 
viel grofiere Vorsicbt, als die Vediscben Stndien sie 
iiben, der Folgerung gegeniiber geboten ist, dafi eine 
Erklarung Sayan as, die ricbtig ist, auf autoritativer 
Tradition beruben miisse. Der Kommentator, den wir 
bestandig berumraten seben — ibn selbst oder seine 
Gewiibrsmanner — miiBte wirklicb ein Stuck toricbter 
gewesen sein, als er in der Tat war, batte er niemals 
ricbtig geraten. 

Beispielsweise erklart Geldner (II, 179 f.) in I, 
124, 4 (an Usas) admasdn nd sasato bodhdyanti 'sasvat- 
tanidgdt punar eyuslndm, einer Bemerkung Durgas fol- 
gend (Sayana, der in anderen Ricbtungen umhertappt, 
bleibt diesmal aus dem Spiele), admasdd als die Fliege, 
d. b. die sicb auf die Speise setzende. Piscbel (II, 246) 
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stellt dann die Deutung Durgas zu den „wertvollen 
Resten alter Tradition*. Gesetzt nun die Erklarung sei 
richtig — woran ich nicht ganz fest glaube *) —: lag 
sie wirklich nicht nah genug, daB sie nicht mit einem 
mafiigen Grad von Kombinationsgabe erschlossen werden 
konnte, sobald man sich nur die Frage formulierte: was 
ist das Wesen, das sich auf die Speisen setzt und die 
Leute aus dem Schlaf weckt? So lange die Existenz 
wertvoller alter Tradition im iibrigen zweifelhaft ist, 
kann auf einen Fall wie diesen kein Beweis gebaut 
werden. 

Ahnlich steht es z. B. mit der Tradition iiber pathos . 
Ich liatte ZDMG. 54, 599 ft*, die Bedeutung des Wortes 
aus den Belegstellen zu ermitteln gesucht und dabei auf 
die Unverwendbarkeit Sayanas hingewiesen, welche in 
diesem Fall durch das Fehlschlagen der an ihn sich 
haltenden Untersuchung von Sieg (Gurupujakaumudi 


J ) Es ist weniger scherzliaft, als die Sache sich bei Geldner 
ausnimmt, aber doch vielleicht natiirlicher, wenn man Agni den 
admasud VIII, 44, 29, den admasddva VI, 4, 4, welchen die Frommen 
admasudynya hinvirc VTTI, 48, 9, einfach als den in den mensch- 
liclien Wohnungen zum Mahl (vgl. ddma T, *58, 2) sich nieder- 
setzenden versteht. Die Berge lassen sich nieder admasado nd 
VI, 80, 8: warum nicht einfach „wie Leute, die sich zum Mahl 
setzen 4 *? Auch VII, 83, 7 erfordert es meines Erachtens starke 
Phantasie in dem nrniun admasddrun einen Scherz der Vasisthas, 
die sich mit Flicgcn vergleichcn, zu erkennen. „Beim (Opfer)mahl 
sitzende Manner 4 * geniigt vollkommen. Danach mochte ich glau- 
ben, dafi Usas 1, 124, 4 keine andere Rolle spielt, als an jenen 
Stellen Agni, und dab zu iibersetzen ist: fl wie ein (Gast), der sich 
zum Mahl setzt, ist sie, die Erweckerin der Schlafenden, lierbei* 
gekommen.** DaB das vollkommen sicher ist, behaupte ich frei- 
lich nicht. 
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97 ff.) anschaulich illustriert wird. Pischel (III, 201) 
wirft mir nun vor, ich hatte iibersehen, daB auch Sayana 
zu Rgveda VII, 47, 3 die richtige Bedeutung (stliana) 
angibt: so sei mein Ausfall gegen diesen grundlos. DaB 
jene Angabe des Say. von mir nickt iibersehen worden 
ist, diirfte daraus hervorgehen, daB ick sie ausdriicklich 
erwahnt habe (a. a. 0. S. 599). Allerdings aber urteile 
ich iiber ihren Wert anders als Pischel. Wenn der 
Kommentator das fragliche Wort an fiinf Stellen als 
Luft, an drei Stellen als Wasser, an sieben Stellen als 
Speise, an einer Stelle richtig als Statte erklart, so 
spricht auch hier die Wahrscheinlichkeit eher dafiir, 
dafi iiberall geraten oder kombiniert ist, als daB sich in 
diesem Wust ein vereinzeltes Goldkornclien wahrer Tra¬ 
dition iiber die Jahrhunderte und Jahrtausende hiniiber 
gerettet haben sollte. Das Ausseken der von Say. zu- 
treffend erklarten Stelle ist derartig, daB sie auch dem, 
der nichts Uberliefertes wuBte, die richtige Vermutung 
sehr nahe legen konnte. 

Das Wahrscheinlichkeitsurteil, das in der Bewertung 
solcher Angaben Sayanas natiirlich allein erreichbar ist, 
muB nun selbstverstiindlich auf das wesentlichste von 
der allgemeinen Schatzung beeinfluBt werden, die man 
Sayana und der indischen Tradition iiberhaupt zu teil 
werden laBt. Schon bei friiheren Gelegenheiten habe 
ich an einer Reihe von Beispielen den Gegensatz, in 
dem ich mich hier zu den Yerfassern der „Vedischen 
Studien* befinde, veranschaulicht. Fortgesetzte Arbeit 
hat mich in meinen Uberzeugungen nur befestigen konnen. 
So mochte ich hier die Behandlung zweier rgvedischer 
Worte vorlegen, bei denen die an Sayana sich an- 
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schlieBende Methode der „Vediscken Studien* und mein 
von jenem unabkangiges Vorgeben in ihrem Kontrast 
erscheinen. Ich werde daran weiter einige Bemerkungen 
liber zwei Stellen des Rgveda seklieBen, bei denen 
meiner Uberzeugung nach die auf jener Seite obwal- 
tende starke Ubersckatzung zweier alterer Scbicbten der 
indischen Tradition bezeichnend hervortritt: das eine 
Mai bandelt es sich um den Padapatka, das an der e Mai 
um den Samkitapatka selbst. 

1. dhena 

Die Untersuchung dieses Worts in den „Vediscken 
Studien tt (IIT, 35 ff.) lehnt sick ganz an die von Sayan a 
iiberlieferten Bedeutungen an. Geldner gelangt zu 
folgender Bedeutungsreike: 1. Sckwester, vielleickt auck 
Geliebte, Frau. 2. Weibliclies Tier, Ivuk. 3a. Zunge. 
b. Stimme, Rede, Lob. Das sind, wie er selbst sagt, 
Bedeutungen, „die kaum etymologisck, nock weniger 
begrifflick miteinander vereinbar sind.“ Es ware dock 
ein kockst seltsamer Zufall, wenn kier zwei etymologisck 
versckiedene Worte aufierlick gleick ersckienen; der 
wurzelkafte Bestandteil dhe- ist bestimmt genug ckarak- 
terisiert und das Suffix -no, ist selten genug, um das 
ganz unwakrsckeinlick zu macken. Mit solcken Mosaik- 
steincken disparater Bedeutungen zu spielen sollen wir 
neidlos den Indern liberlassen; wir unserseits konnen in 
Bergaignes Sckule anderes, Besseres gelernt kaben. 

Gehen wir nun Geldners einzelne Bedeutungen durch, 
so zeigt sick zunackst, dafi die Basis fiir „Sckwester, 
Geliebte, Frau“ ganz unsicher ist. Man kann an den 
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betreffenden Stellen vielleicht darauf raten; man kann 
ebensogut auf vieles andere raten. Nicht einmal dar¬ 
auf raten iibrigens darf man Apastamba Sr. XI, 3, 14, 
wo Geldner (S. 166) eine Formel senendrasya dliena 
findet und kiihnlich iibersetzt: „Sena ist die Lieblings- 
frau des Indra. w Er mufite sehen, daB jenes nur die 
Anfangsworte der Formel Taitt. Ar. Ill, 9, 1 sind und 
zu ubersetzen ist: „Sena des Indra (Gattin), Dhena des 
Brhaspati (Gattin). tt Garbes Ubersetzung vonVaitanas. 
15, 3 und Bohtlingks WB. unter dhend haben langst 
das llichtige gegeben, worauf auch Gop.-Br. II, 2, 9 
fiibren konnte. 

Fur die Bedeutung „Kuh“ sodann hat Geldner eine 
einzige Stelle: ein allzu schmales Fundament; wir werden 
sehen, wie leicht die Stelle sich in anderen Zusammen- 
hang einordnet. Weiter die Bedeutung „ Zunge “ wird 
wenig dadurch empfohlen, daB das Wort im Dual auf- 
tritt: das Herumsuchen und Raten, wie die Zunge als 
dualischer Korperteil gedacht werden kann, verrat deut- 
lich den Fehler, der hier gemacht ist. Und soil sich 
dann ferner an die Bedeutung „Zunge“ die Bedeutung 
„Stimme, Rede, Lob“ anschliefien, so macht bedenk- 
lich, daB das bei einem Wort geschahe, welches die 
Zunge nicht etwa als die Redende, sondern als die 
Saugende (Wurzel dhe) benennt. Unter den Beleg- 
stellen wiirden einige an sich die Bedeutung „Stimme, 
Rede“ gut genug zulassen. Aber auch von dieser Seite 
zeigt sich doch der Fehler bald. Rede, von der es 
heifit, daB sie geht, daB sie flieBt, die einherstromend 
genannt wird, die aber nirgends die charakteristischen 
Pradikate empfangt, die von Natur eben fur „Rede tt 
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die nachstliegenden sind — werden wir da nicht miB- 
trauisch werden? 

Wir unserseits stellen an die Spitze der Untersuchung, 
daB hochst wabrscheinlick ein Wort vorliegt. Weiter, 
daB dies Wort die grofite Chance hat, mit dem Verb 
dhe, mit dhenu zusammenzugekoren. Von selbst ergibt 
sich die Bedeutung: das was man aus der Brust, dem 
Euter aufsaugt, also etwa „Milchstrom“ r ). Damit ist 
das Moment des Richtigen yon Geldners Bedeutung 
„Kuh w und zugleich von „Rede, Lob tt festgehalten; man 
weifi ja, wie gern sicli ftir den vedischen Dichter Lob- 
preisungen und Strome von Milck oder Butter ver- 
gleichen. Naturlick aber kann eine Annahme, wie die 
unsere, Wert nur erlialten, wenn die aus der Etymologie 
abgeleitete Vermutung durch die Priifung der Beleg- 
stellen bestatigt wird. 

Ick gehe aus von V, 02, 2 visvah pinvatliah svdsa - 
rasya dhcndh. Diese Stelle verlegt dhcna ganz in eben 
die Splnire, die wir von vornlierein vermuteten: in die 
Nalie von dlicnu. Auf den Vorstellungskreis von dhenu 
zeigt (aufier dem unmittelbar vorangekenden duduhre ) 
das Verb wie das svdsara kin. Beide Worte zusammen 
ersekeinen mit dhenu oder go sowokl II, 34, 8 dhenur 
nd sisve svdsarcsu pinvate wie IX, 94, 2 dhtyah pinvdndh 
svdsare nd gdvah. Die zaklreicken Stellen, an denen 
dhenu einzeln entweder neben svdsara oder dem Verb 
pi stekt, fiikre ick nickt an; iknen scklieBen sick solclie 
an, an denen dies Verbum gam u. dgl., pdxjah , dJxani , 


An sich konnte man auch auf n Milchkuh“ oder dgl. raten. 
Dafi das nicht zutreffend ist, wird sich alsbald zeigen. 
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udhah neben sich hat: auf die beiden letztgenannten 
Worte sei wegen der nachst zu besprechenden Stelle 
Gewicht gelegt. Bis zur direkten Gleichsetzung dhenu 
= dhena werden wir uns aber durck diese Betrachtungen 
nicht fuhren lassen. Die dhena erseheint nicht, wie es 
von einer dhenu zu erwarten ware, herumlaufend, briil- 
lend u. s. w.; dafiir hat sie, wie sich im folgenden er- 
geben wird, Eigenschaften, die einer dhenu fehlen. Wir 
haben es eben, der Versckiedenheit der Suffixe ent- 
sprechend, mit zwei Ableitungen verschiedener Bedeutung 
von derselben Wurzel zu tun. 

Es folgt III, 1, 9 pitiis cid udhar jamlsa viveda vy 
dsya dlidrd asrjad vi dhenah. Ich hebe zuvorderst das 
Erscheinen von udhah und dharali hervor, durch das, 
dem eben Bemerkten zufolge, die Stelle in ahnlichen 
Zusammenhang eingeordnet wird, wie die vorhergehende: 
sehr anders als bei Geldner, der kein Bedenken tragt, 
beide weit auseinander zu riicken. Alsdann weise ich 
auf die schlagende Ahnlichkeit von IV, 22, 6 hin: prd 
dhendvah sisrate vrsna udhnah . DaB udhah auf die 
Vorstellungssphare von dhayati hinzeigt, ist klar (vgl. 
X, 32, 8). So finden wir auch durch diese Stelle wieder 
dhena auf das deutlichste in eben die Sphare geruckt, 
an die wir von vornherein denken muBten, die durch 
die Worte dhayati und dhenu bezeichnet wird. Inner- 
halb dieses Vorstellungskreises aber erhalt dhena seine 
genauere Stelle durch die deutlich im Wortlaut von 
III, 1 , 9 sich auspragende ungefahre Synonymit’at mit 
dlidrd . Als Itesultat ergibt sich „Milchstrom K . Sehen 
wir, ob sich das weiter bestatigt. 

dhena erseheint an mehreren Stellen so, dafi die Vor- 
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stellung des FlieBens hervortritt. Besonders wichtig ist 
IV, 58, 6 samydh sravanti sarlto nd dhenah. Das ganze 
Lied preist die Ghrtastrome; in demselben Vers heiBt 
es dann etc arsanty urmdyo ghrtdsya . Viermal kehrt in 
dem Lied das Wort dhdrdh wieder, das wir als dhend 
nahestehend schon kennen. Der Unterschied zwischen 
Milch und dem aus Milch bereiteten Ghrta ist natiirlich 
irrelevant: vgl. v. 4 gdvi devdso ghrtdm dnv avindan . 

Nalie dieser Stelle steht I, 141, 1 rtdsya dhend 
anayanta sasrutah: wie ebon sravanti finden wir hier 
sasnltah . Wieder zeigen die Stellen uns, daB etwas 
Fliefiendes gemeint ist, das zu Kiihen, zu Butter in 
engster Beziehung steht: also Milch. 

Die Vorstellung des FlieBens liegt auch vor VII, 
21, 3 tram indr a srdvitavd apds hah pdristhitd dhind 
sura purvih , tvdd vavahre rathyo nd dlicndh. G. (S. 38) 
hat unter Vergleichung von TV, 22, 6 und X, 111, 9 iiber- 
zeugend dargetan, daB die dhcnah die Fliisse sind. Dazu 
paBt auch die Vergleichung rathyo nd. Die Fliisse sind 
hier nach beliebter vedischer Vorstellungsweise als Milch- 
strome aufgefafit, die aus dem udliah pdrvatasya (V, 32, 2) 
herkommen. Stellt es sich hier als eine Folge des Vrtra- 
sieges dar, daB die dhenali in die Erscheinung treten, 
so ist damit gleich dem Vers III, 34, 3 die Stelle an- 
gewiesen: indro vrtrdm avrnot . . . dhan vydmsam . . . 
dvir dhend akrnod ramyandm; ebenso dem Vers IV, 19, 2 

_ * j_ 

dhann dhim parisdyanam drnah , prd vartanir arado 
visvadhendh. An diese Stelle schliefien wir Vers 6 des- 
selben Liedes, wo das namliche Kompositum deutlicher- 
maBen ebenfalls von einem FluB gebraucht ist, diesmal 
ohne Beziehung auf den Vrtrasieg: team maliim avdnim 

Olden berg, Vedaforschung 7 
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visvadhenam turvltaye vayydya ksdrantnn drcimayo 
namasaijad drnah sutaranan alcrnor indra sindhun. 

Keine Sckwierigkeit bieten die Stellen, an denen 
Indra auf die dliendh der Leute kerabblickt, VIII, 32, 22; 
X, 43, (>: er sucht sicli aus, bei wem er Sonia trinken 
will, wie das X, 43, 6 reclit deutlich ist. Wiiren die 
dliendh Preislieder, so ware das „Herabblicken“ zwar 
niekt undenkbar, aber yiel nahcr lage es doch, ein 
„ Horen u erwaknt zu linden. Wo im Veda werden die 
dhcndh „gekort“ ? — Icli scklieBe an X, 104, 3 indra 
dhenabliir ilia mddayasva, v. 10 utapi dhend puruhu- 
tdm itte. Klar sind jetzt aucli die beiden Stellen des 
7. Pucks (24, 2; 94, 4), an denen unser Wort neben 
suvrkti ersckeint: visrstadhena bharatc suvrktir iydm 
indram johuvati mantsa und suvrktim craydmahc dhiyd 
dhend avasydvah . Wir sehen jetzt, dafi dhend hier nickt 
das Lied direkt, sondern entweder die mit dem Lied 
verbundene Spende oder das Lied, sofern es als Spende 
vorgestellt ist, bedeutet. 

Nach alledem konnen wir iiber I, 2, 3; 55, 4; Taitt. 
Br. Ill, 6, 5, 1 weggeken: fur diese Stellen wird durck 
die anderweitig gewonnenen Kesultate die Entsckeidung 
gegeben. Das dhendm Sv. II, 5, 1, 4, 7 selieidet natur- 
lick aus; es ist Korruptel aus dliindm Rv. IX, 12, 7. 

Nur zwei etwas sckwierigere Stellen bleiben ubrig. 
Zuerst I, 101, 10 mddayasva haribhir ye ta indra vi 
syasva sipre vi srjasva dhene . Durck das Auftreten von 
vi srj stellt sick der Vers neben III, 1, 9 und VII, 24, 2; 
es muB sick um das Ausstromenlassen nakrender Fliissig- 
keiten aus einem als udhah vorgestellten Verscklufi 
handeln. Weiter kilft dann X, 104, 3 indra dhenabliir 
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ihd madayasva, das zu dem mdddyasca . . . indr a . . . 
vi srjasva dhene den Kommentar gibt. Indra soli sei- 
nen Mund offnen, soil die etwa in einem Gefiifi be- 
findlicben Tranke aus diesem in sicb selbst entlassen 
und sicb berauschen. Fraglich bleibt der Sinn des 
Duals. In dem eben schon berangezogenen, mit unserer 
Stelle sicb nab beriibrenden Lied X, 104 erscbeint 
in Bezug auf das Trinken des Indra hdrivdn v. 3 
dhcndhhih , v. 10 dhend. Dort werden neben dem 
Somatrank die Wasser erwahnt: tdbliir visuriyus tanvdm 
pnpnsydh. Sind die dhene also vielleicbt Soma und 
Wasser? 

Endlich V, 30, 9. Nachdem Vers 8 von dem ddsd 
Namuci gesprocben ist, lieifit es: striyo hi (Tdsd 
dyudhani ccikre . . . ant dr ley dikhyad iibla! asya dliene 
dthopa pratd yndlidye ddsyum end rail. Mir scbeint sicb 
die Vermutung aufzudrangen, dab die nbhc dhene des 
Namuci die beiden Flilssigkeiten sind, die im Namuci- 
mytbus eine so grobe Rolle spielen (NGGW. 1893, 
342 ff.). Indra erkennt diese Fliissigkeiten auseinander: 
man vergleicbe, wie I, 190, 7 caste antdh (mit ubhdyam 
wie hier mit id die) und II, 27, 3 antdli pasyanti ge- 
braucbt ist. 

Wir sind am Ende der Materialien. DaB an ein 
paar Stellen Anspielungen ubrig geblieben sind, deren 
Deutung nicbt voile Sicberbeit besitzt, kann nicbt be- 
fremden. Die Recbnung selbst aber gebt glatt auf. 
Was die Etymologie erwarten lafit, bestatigt sicb in 
den Belegen. So baben wir zwei voneinander unab- 
hangige Zeugen vor uns, deren Ubereinstimmung be- 
weisend ist. Die Belege aber ordnen sicb ungezwungen 
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zu einer zusammenhangenden Reihe. Bestandige Be- 
ziehungen schlieben die einen an die anderen. Die 
Einheit der Bedeutung, nieht in indischer Weise zer- 
fetzt, tritt klar und naturlich hervor. Von Sayan a aber 
und der angeblich bei ihm aufbewabrten alten Uber- 
lieferung ist das alles to to caelo entfernt. 

2. sumeka 

Das Ratsel von sumeka bat Roth (WB.) gelost, in- 
dem er das Wort an minoti ankniipfte und „wohlgegrun- 
det* iibersetzte. Windisch (Festgrufl an Bohtlingk 114) 
hat dann auf dem mir richtig scheinenden Wege den 
strikten Beweis hinzugeftigt. Es ist lehrreich zu beob- 
achten, wie die Methode der „Vedischen Studien“ ein, 
wie man meinen sollte, unanfechtbares Ergebnis umzu- 
sturzen versucht. Ich priife, mit welchem Erfolg. Da- 
bei mu6 naturlich vieles, was Windisch gesagt hat, 
von neuem gesagt Averden. Ich hoffe doch, seine Aus- 
fiihrungeu nach einigen Seiten ergiinzen, seine Argumente 
verstarken zu konnen. 

Nach Pischel (III, 201) also befindet sich Roth und 
wer ihm folgt ganz im Unrecht. Denn „ Sayan as be- 
stimmte Angabe, dab sumeka = surupa, soibhanarupa , 
sobliana sei, beruht offenbar auf alter Tradition, da er 
sie nicht auf die Etymologie stiitzt. Jedenfalls ist sie 
richtig/ Das letztere schliefit Pischel daraus, dafi 
naktosasa , welche sumeka heiben, sonst nicht Beiworter 
von der Bedeutung „wohlgegriindet u erhalten, wohl aber 
als „sch6n“ bezeichnet werden, von welcher Beilegung 
es sich dann zeigt, dab sie auch zu den iibrigen als 
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sumeka benannten Wesenheiten paBt, zu rajasi rod as i 
svdru pdthalb. 

Was es mit der Bestimmtkeit von Sayan as Angabe 
auf sicb bat, ist oben (S. 25) bereits beriihrt worden. 
Dort ist auch die zweifelbafte Natur der SehluBfolgerung 
bervorgeboben, dafi jene Angabe, da sie nicht auf der 
Etymologie berubt, alte Tradition bieten mtisse. Das 
die ndktosdsa betreffende Bedenken erledigen wir am 
besten weiter unten im Zusammenbang unserer eigenen 
positiven Beweisfiihrung. 

GewiB will icb nun nicbt versucben, die Deutung 
von sumeka auf die Etymologie alJein zu basieren. Aber 
wenn sicb eine Etymologie ungesuckt darbietet, man 
kann geradezu sagen aufdrangt (- meka : mi = si oka : sru), 
so beifit es eine wesentliebe Cbance fur die Losung des 
Problems aus der Hand geben, priift man nicht — wie 
in dem oben betraebteten Fall von dhenTi — ob die 
beiden unabbiingigen Zeugnisse von Etymologie und Be- 
legstellen sicb nicbt bestatigen: vielleicbt so scblagend, 
daB Gewifilieit erreiebt wird. 

Scbon Windiscb bat festgestellt, daB sumeka „vor- 
wiegend als Epitbeton derselben Begriffe erscheint, die 
wir im Rgveda als Objekt bei dem Yerbum minoti 
finden u . Und er hat hinzugefugt, daB diese Uberein- 
stimmung uniso beachtenswerter ist, da fur sumeka 
wie fur minoti nicht viele Stellen in Betracbt kommen. 
In der Tat bilden die Yerwendungsspbaren der beiden 
Worte Figuren, die in auffallender Weise einander 
decken. 

Wir gehen die einzelnen Gruppen der Belege von 
sumeka durch. 
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IV, 0, 3 begegnet der svaruh . . . smlhitah sumckah . 
Den svtini , sagt Windisch, linden wir mebrmals mit 
minoti verbunden. Er ware mehr zu sagen berechtigt 
gewesen. An den wenigen Stcllen, die im Rgveda den 
svdru beruhren, kehrt das Verb mi bestlindig als ein 
in die Ohren fallendes Leitmotiv wieder; die jiingeren 
Texte, die eingehender vom Opferpfosten (jetzt beiBt cr 
iibcrwiegend yupa ) sprechen, lassen geradezu eine Flut 
derartiger Belege sicb ergieBen. Im Rgveda ist der 
Opferpfosten sumiti miydmanah III, 8, 3: gleick zwei 
Ableitungen von mi auf einmal, die erste dem sumcka 
besonders nabesteliend. Es wird nimimyiih III, 8, 6, 
nhnitdsah daselbst v. 7 in Bezug auf den Opfer¬ 
pfosten gesagt: man sieht wie in dem Opferpfostenlied 
111, 8 diese Ausdriicke fortwabrend wiederkehren. VII, 
85, 7 beiBt es svdrmiam mitdyah, IV, 51, 2 mitd iva 
svdravo Wivaresu. Gehen wir zum Atbarvaveda weiter, 
so bcgegncn uns die Wendungen svdravo mitdh XTX, 
42, 1; nuydnte svdravalt IV, 24, 4; XII, 1, 13; ynpo 
ydsydm ninuydtc XII, 1, 38. Was die Yajurveden an- 
langt, wolle man etwa Taitt. Samb. VI, 3, 4 oder die 
Zifcate bei Schwab, Ticropfer 71, durcbseben; icb ver- 
sage es mir, ibre Masse bier zu wiederholen. 

Eine der eben erwiibnten Stellen, Rv. IV, 51, 2 
fiibrt uns nun zu einer weiteren Grujipe von sumcka- 
Stellen. Das erste Hemistich beiBt vollstandig: dsthur 
u citrd usdsah purdstan mitd iva svdravo ’dhvarrsu. In 
diesen wenigen Worten fin den sicb zwei Wesenbeiten 
verbunden und untereinander verglichen, die beide der 
5ra^ ; 7^-Spbare angekoren: die Opferpfosten und die 
Morgenroten. lhre Ahnlichkeit empfangt die Signatur 
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durch die Worte dsthuh und mitdh . Wie das mitd, so 
isfc auch das Verb stha fur den Vorstellungskreis des 
Opferpfostens bezeichnend, vgl. Ill, 8, 1 tisthah, v. 6 
tasthivamsah 1 ): damit halte man zusammen III, 6, 10 
tasthatuh sumcJcc . Man fiililt, daB es zum Wesen von 
etwas, das sumrkam sein soil, gekort, dafi es mitrim 
tistlmti. 

Die beiden Stellen nun, an denen die Morgenrote, 
genauer die Nacbt und Morgenrote, stnnelca heifit, sind 
I, 113, 3; 146, 3. Auf wohlgegriindete Siclierheit ihres 
Auftretens weisen auch die Ausdrucke nd methete , 
anapavrjydn ddhvanali an diesen Stellen hin. Pischel 
legt, wie erwahnt, darauf Gewicht, daB die beiden 
Gottinnen nirgends sonst als „woklgegrtindet a bezeichnet 
werden: somit dlirfe auch sumcJcci das nicht heiBen. 
Kann ernstlich einem Adjektiv im Rgveda nur dann 
irgend eine Bedeutung zugeschrieben werden, wenn die 
damit bezeichneten Wesenheiten auch noch durch andere 
gleichbedeutende Adjektive charakterisiert sind? Fiir 
die Konsequenzen eines solchen Prinzips, die Uber das 
rgvedische Worterbuch so hereinbrechenden Yerheerungen 
wiirde wohl auch Pischel nicht die Verantwortung tragen 
wollen 2 ). Ubrigens fin den wir ja bei den Morgenroten 


0 Und, kann man hinzufiigen, lieben es die Vorstellungen 
der Verba stha und mi, wie IV, 51, 2 so auch sonst sich zu- 
sammenzuschliefien. Belege sind wohl iiberfliissig. 

2 ) Anderswo sehen wir denselben Forscher anders iiber die 
Moglichkeit urteilen, dafi irgend eine Erscheinung nur in einem 
einzigen Exemplar vorliegen konnte. Er schreibt im Album Kern 
(117): „Dafi sich zufallig ma beim Imperativ im Veda sonst nicht 
findet, kann ich nicht mit Delbriick ... als einen Grund gegen 
meine Konjektur anselien.“ Ich mochte immer noch eher glau- 
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die Auffassung, kraft welcher sie als „wohlgegriindet“ 
bezeichnet werden konnen, im Rgveda ausdriicklich ge- 
nug vertreten, nur — abgesehen eben von den sumdlca- 
Stellen — zufalligerweise in anderer Form als der eines 
Epitbetons: und ist es denn nicht allzu eng, zu ver- 
langen, dafi gerade diese Form vom Dichter biitte ge- 
wahlt sein miissen? Wir wiesen schon auf IV, 51, 2 
hin, wo die Morgenroten „dastehen wie die aufgerich- 
teten (mitah) Opferpfosten"; III, 61, 3 us ah . . . TirdhrTi 
tistjiasi, ganz wie es vom Opferpfosten III, 8, 1 beifit 
ydd Tirdhvds tisthah . Reicht das alles nicbt bin, um 
wahrscbeinlicb zu macben, dafi die beiden sumtfka- Wesen, 
Pfosten und Morgenrote, sumeka eben insofern sind, als 
sie aufrecbt, und fest dasteben? 

Wir kommen zu den verbaltnismiifiig zahlreichen 
Stellen, an denen die rodasi und die ihnen so eng ver- 
wandten rdjasT — auf das genauere Verhaltnis dieser 
Vorstellungen brauche icb bier nicbt einzugeben, vgl. 
Bergaigne II, 118, Wallis, Cosmology of the Rv. 115 f. — 
als sumelca bezeichnet werden: III, 6, 10; 15, 5 1 ); 
57, 4; VI, 66, 6; VII, 56, 17; 87, 3 — IV, 42, 3; 56, 3. 
Gleich die erste dieser Stellen deutet darauf hin, dafi 
die beiden Welten simieke sind, insofern sie tasthatulf. 
Von den rdjasT sumeJce sagt IV, 42, 3 der Gott sdm 
airayam . . . dhdrayam ca, und IV, 56, 3 heifit es wieder 
von den rdjasT sumelce : avam'se dhirah sdcyd sdm air at— 
klingt das nicht an das Aufrichten des Opferpfostens 

ben, dafi fur met beim Imperativ Parallelen verlangt werden 
dtirften, als fur die wohlgegrundeten Nachte und Morgenroten. 

x ) Zu diesem Vers vgl. Henry MSL. X, 86 (mich nicht iiber- 
zeugend). 
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an? Es ist unnotig, die vielen Stellen zu sammeln, an 
denen von dem Aufrichten, Begriinden von Himmel 
und Erde die Rede ist; dafi dabei mehrere Male das 
Verb mi gebraucht wird, hat schon Windisch bemerkt. 
Ich hebe, was diese Stellen anlangt, nur einige be- 
zeichnende Ziige hervor. Ill, 30, 4 wird von Himmel 
und Erde gesagt ntmiteva tasthuh: also dieselbe Ver- 
einigung von mi und stha, die wir IV, 51, 2 zugleieh 
fair die beiden s^mefc-Begriffe der Morgenroten und der 
Opferpfosten geltend fanden, verkniipft sich hier mit 
dem dritten sumelca- Begriff, dem der beiden Welten. 
IV, 56, 1 steht viminvan mit dem Objekt Himmel und 
Erde in demselben Lied, in dem zwei Verse weiter 
die dydvaprthivi . . . rajasi sumeke erwahnt werden. 
Noch mochte ich darauf aufmerksam machen, daB das 
Beiwort sumita an der einen seiner beiden Belegstellen 
(X, 29, 6) von Himmel und Erde, an der anderen 
(V, 45, 2) von dem mit einer stliuna verglichenen 
Himmel steht: die stliuna aber ist natiirlich eine nahe 
Verwandte des Opferpfostens, mit dem sie auch die Vor- 
liebe fair das Verb mi teilt. So sehen wir sumita, ganz 
so wie wir es oben (S. 102) fiir sihniti konstatiert haben, 
genau in die Sphare von sumeka hineintreften. 

Es bleibt von sumeka- Belegen nur noch pdthah 
sumekam X, 92, 15 iibrig 1 ). Ist meine Auffassung von 
pathah richtig (ZDMG. 54, 599 ff.; Pischel Ved. Stud. 
Ill, 201 nimmt sie an), so wird Windischs Bemerkung 

0 Aufierdem die Gruppe von Stellen Taitt. Samh. IV, 4, 7, 2, 
Maitr. Samh. II, 13, 12, Sat. Br. I, 7, 2, 26. Sie konnen natiir- 
lich nichts lehren als hochstens, dafi man in der Brahmanazeit 
das Wort nicht mehr verstand. 
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zu Recht besteken, dafi pdthah sumekam mit den Stellen 
zusammengehort, an denen sadma oder sad ana vom 
Verb minoti abhlingt. 

Diirfen wir, zum Ende gelangt, nicht sagen, dafi die 
bier erorterten Massen von Vorstellungen und Ausdriicken 
durcb allzu viele und feste Klammern gegenseitiger Be- 
ziehungen untereinander zusammengekalten werden, dafi 
unsere Folgerungen von allzuviel verschiedenen Punkten 
aus immer auf dasselbe Ziel hintreffen, als dafi wir 
glauben mufiten zu irren? Der Weg, der so die ver- 
steckten und docb unzweifelhaften Spuren des Sach- 
verhalts im Rgveda selbst aufsucbt, isfc freilich weit und 
niuhsam verglicben mit dem Wandeln auf den Bahnen 
Say anas. Aber er ist nicht zu Tniihsam, wenn er uns 
dazu fulirt, als den wabren Kommentar des Veda den 
Veda selbst zu erkennen, gegen die Scheinweisheit der 
spateren Kommentatoren Mifitrauen zu lernen. 

3. Rv. I, 87, 4 

Der Vers ricktet sick an die Maruts: 

sd hi svasrt prsadasvo yum (jandli 
ay'd isdnds tdvisibhir avrtali 
dsi satyd rnaydvdnedyali 
asyd dhiydli pravitatlid vrsa gandh. 

In der zweiten Zeile gibt der Padapatha aya. Langst 
ist vermutet worden, dafi vielniehr ayah vorliegt. Geld- 
ner nun (Ved. Stud. Ill, 149) halt sich, ohne jene An- 
nabme der Prufung zu wiirdigen, an den Padapatha, 
dessen Autoritat fur ihn offenbar binreicht, Spekulationen 
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soldier Art als uberliaupt niclit in Betracht kommend 
erscheinen zu lassen. Er erganzt zu ayd ein dhiyd und 
nimmt Aposiopese an: „Denn diese aus freiem Antrieb 
laufende . . . Schar wird durcli dieses — du bist ja ein 
verlafilicher, untadelhafter Scliuldner — darum wird die 
ausgezeiclinete Schar ein Begunstiger dieses Liedes sein 44 
(S. 147). Gemeint soli sein: „Die Marut sind durcli 
dieses Lied — in meiner Scliuld, doch daran brauche 
ich sie niclit erst zu erinnern, denn ibr seid ja prompte 
und gewissenhafte Scliuldner. 44 

Diese zerhackte Diktion, dies Anfangen eines Ge- 
dankens, dessen Faden dann sofort durcli einen da- 
zwischen sicli drangenden neuen Einfall abgerissen wird: 
mull niclit, wer literarisches Stilgefuhl hat, empfinden, 
dafi das wohl in den modernen, realistisclien Dialog 
einer erregten dramatischen Szene hineinpaBt, aber niclit 
in die Priesterpoesie des Tlgveda? 

Zu diesem allgemeinen Bedenken dann ein positives: 
heiflt rnaydra wirkliek „Scliuldner 44 ? Geldner(IIl, 134) 
hat diese Bedeutung fur rnayd rnaydvan, ahnlich fur 
rnactt die Bedeutung ^Schuldenbezahler 44 zu erweisen 
versucht, nieines Erachtens durcliaus mit Unrecht. Ich 
fasse, was daruber zu sagen ist, mogliclist kurz. rnayd 
soli sein „der eine Schuld eingeht 44 : ich mochte meinen, 
eine zu moderne Auffassung des yd; das zu Grunde liegende 
rndrn tm yami kann doch nicht von der Bedeutung des 
ydt tm yami X, 47, 8 u. dgl. losgelost werden. Und 
in den Belegstellen von rnacit und rnayd , die II, 23, 17 
offenbar ungefalir synonym gebraucht werden, tritt in 
charakteristischer Weise die Vorstellung der Ubergewalt, 
des Vernichtens von drub, sdtrn , dvis etc. hervor. rnacit 
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kann doch nicht losgelost werden von rna cay ate IX, 
47, 2; II, 27, 4, und dies wiederum empfangt seine 
Deutung aus I, 167, 8; 190, 5; VI, 51, 7; VII, 52, 2. 
Damit ist denn auch liber das #7ra£ XeYGixsvov rnayavan 
entscbiedcn; das Wort bedeutet „schuldverfo]gend u , wie 
langst von Roth u. a. erkannt ist, und der liberkom- 
plizierte Bau der Geldnerschen Ubersetzung fallt auch 
aus diesem Grunde zusammen. 

Unter so bewandten Umstanden werden wir uns 
wohl entschlieBen, zu tun, was Geldner f'iir liberfliissig 
gehalten hat: die oben erwiibnte alte Konjektur nock 
eimnal zu priifen, durch die, wie jeder sieht, der Ver- 
lauf des Satzes auf einen Schlag in die einfachste Baku 
gelenkt wird. Doch ist jenes iiberhaupt eine Kon¬ 
jektur? Es wird ja eben nur das angenommen, was 
im Samhitatext steht. Folgt Geldner dem Padatext, 
ist er seinerseits gezwungen, dem Samhitatext eine In- 
konsequenz zuzuschreiben. Wenn wir statt dessen vor- 
ziehen, ein MiBverstandnis des Padaverfassers anzu- 
nehmen — und zwar ein Mifiverstiindnis von einer ofter 
wiederkehrenden Art, vgl. meine Prolegomena 384 f. —, 
so ist unsere Bekampfung des Glaubens (fast hatte ich 
gesagt des Aberglaubens) an den Padapatha dem Vor- 
wurf nicht ausgesetzt, liber die wirkliche indische 
Uberlieferung leichtfertig hinweggegangen zu sein. 

Aber nun, ob Konjektur oder nicht, findet jenes 
ayali im Sprachgebrauch der Maruthymnen Bestatigung 
oder Widerlegung? Ich meine, eine Bestatigung wie 
sie entscheidender kaum gedacht werden kann. Neben 
der Beliebtheit von ayas flir die Maruts im allgemeinen 
sei auf folgende Parallelen hingewiesen. Das svasrt . . . 
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gano aya(h) unseres Verses (dazu im vorangehenden 
Vers bhrdjadrstayah ) vergleiche man mit I, 64, 11 
ayasah srasrtah . . . bhrdjadrstayah; das prsadasvah .. . 
(fano aya(h) unseres Verses mit V, 42, 15 prsadasvcm 
ayasah; das ayd(h) . . . rnaylivd unseres Verses mit I, 
169, 7 ayasTim marutam . . . ye mart yam . . . rndvdnam 
nit patayanta. Bleibt da ein Zweifel? 

In metliodologisclier Hinsicht lernen wir aus dem 
Dargelegten folgendes. Die auf dem Glauben an die 
jndiscbe Erklarerweislieit fufiende Behandlung der Stelle 
wird eben durcb diesen Glauben verhindert, die beiden 
wichtigsten Erkenntnisquellen, aus denen bier geschopft 
Averden mufi, zu wiirdigen: die Uberlieferung des Samhita- 
textes und das Zeugnis der Parallelstellen, woneben als 
drittes Beacbtung verlangendes Moment die Neigung 
des Padaverfassers gerade zu Feblern der bier in Be- 
tracbt konnnenden Art angefiihrt werden kann: es ist 
ja wobl eine billige Forderung, daB, wer eine Er- 
ld'arung dieses Autors wiirdigen will, aucb die sonst 
iiber ibn zu macbenden Erfabrungen in Betracbt ziebe. 
Die Konvergenz der von jenen verscbiedenen Ausgangs- 
j)unkten ber gezogenen Folgerungslinien entscbeidet uber 
das Ergebnis, das dann zum UberfluB sicb aucb durch 
seine klare Einfacbheit gegeniiber der bizarren Will- 
kurlicbkeit der anderen Auffassung empfieblt. Flir die 
Betracbtungsweise Geldners existieren alle jene aus- 
scblaggebenden Momente nicbt: ein Blick auf den all- 
weisen Padapatha, wenige rascbe Handgriffe: und die 
Sache ist fertig. 
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4. Rv. I, 95, 3 und IV, 29, 3 

Audi hier babe ich nichts Neues vorzulegen. Es 
handelt sich darum Liingsterkanntes zu verteidigen und 
vor allem Methode gegen Methode abzuwagen. I, 95, 3 
heifit es von Agni: 

purvam emu pra d'l'sam pdrthivanam 
rt'un p rasas ad vi dadliav anustlin. 

IV, 29, 3 ist von Indra die Rede: 

srdvayed asya leant a vTijayadliyai 
jifstdm dnu pra dt ’sam manday adliy ai. 

Gegen die von mebreren geliuBerte Vermutung pra- 
di’sam , findet Geldner (ZDMG. 52, 756 A. 4 1 ), lasse 
sidi der iiberlieferte Text gut verteidigen. Zu pra sei 
beidemal jdnati zu erganzen: „Die ostliche Richtung 
der irdischen Raume (kennt er). Regulierend bestimmt 
er die Zeiten in richtiger Folge.“ Und: „LaB es seine 
Ohren horen, daB er sich beeile (?); (er kennt) die ge- 
wohnte Richtung (zu uns), uni sich zu berauschen/ 

Sieht man nicht, daB dieser Ausweg eben ein Ausweg 
ist, und zwar ein recht gezwungener? Die an sich zu- 
liissige Weglassung des Verbums w'are hier zu einem 
offenbar unzulassigen Extrem getrieben. Es liegt kein 
Zusammenhang vor, der mit Selbstverstandlichkeit das 

9 Dafi ich in meine mit den „Vedischen Studien“ sich be- 
schaftigenden Erorterungen auch diese an anderem Ort gegebenen 
Aufstellungen Geldners einbeziehe, bedarf wohl keiner Recht- 
fertigung. 
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Verb zu erganzen notigfc (man vergleiche die Stellen 
Ved. Stud. I, 12 f., 19), sondern aus dem kunstvollen 
Bau von emu pra janati ware rein mecbanisch das 
Hauptstiick weggelassen. Und diese Seltsamkeit hatte 
sicb genau ubereinstimmend zweimal zugetragen, und 
beidemal an Stellen, wo die Konturen des Uberlieferten 
den Betraehter geradezu zwingen, das Dastebende zu 
einem Ganzen zusammenzupassen, in dessen lebendiger 
Einbeit jenes JdnTiti als ein absolut storender Fremd- 
kbrper wirken wiirde. 

Will man Parallelstellen, so gibt Geldner sie selbst, 
allerdings nicht urn sicb durcb sie belebren zu lassen: 

II, 42, 2 pitrydm anu pradisam kanikradat . 

IX, 111, 3 purvdm anu pradisam yetti cdkitat. 

Yfij. S. XVII, 06 praam anu pradisam prehi vidvdn . 

Wer will glauben, dafi das uberlieferte zweimalige 
anu pra dtsam diesem dreimaligen ami pradisam durch 
reinen Zufall so tauschend iibnlicb siebt? Und daB 
durch reinen Zufall dort wie bier jedesmal der Acc. 
fern, eines Adjektivs vorangeht, und zwar einmal dort 
und einmal hier dasselbe pur cam? Sollen wir uns fur 
die Beurteilung des klaren Sacbverbalts das AugenmaB 
entziehen lassen, indem wir jedem unmoglichen Haar- 
breit der Uberlieferung frommen Glauben weihen? 
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